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यश ई 3 आन कब 


_ ८ 
पुरुषोंके लिये शाक्ति ओर स्नायुक्री पृष्टिका साधन 
[9] [क दी 
ऊजीक्नीय शक्ति ककक 

शताबर, अश्वगंघा, मोचरस, ताक्मूछी और विदारी आदि पौष्टिक, वीयंबर्धक, झुक्रश्नानक, बल और मेघाबर्धक, रक्त और 
स्नायुकी पुष्टिकारक रसायनिक दवाओंसद्दित अंतर, केशर, करत्री प्रर्तति रसावनोंके थोयंसे बढ औषधी तैयार की है। स्मरण- 
शक्तिकां हास, मस्तिष्क-दुबलता, हृदय-रोग, अनिद्रा, अभि-मंदता, पाक स्थल प्रींडा, मूत्र दोष और थाह्ु क्षीणता आदि 
त्रीमारियोंकी यह अमोध दवा है । 

सार्य-प्रातः-१-१ खोराक खाकर दूध शहर पीना । मुग्ध देकर आप इस जअरतीय औकषधिके बच इसकी श्रेष्ठताक्ी परीक्षा 
कर सकते हैं । 

मूल्य १५ दिन योग्य ३० मात्रा का २३) ₹. पोस्ट व्यय ॥०) रु, ६० आजा का ७) रु. शो० ब्य० १८ रु. 

आयुर्वेद खुरि- पं० बालकृष्ण शार्मा वैद्ययज-- मे पाल 


(१०६ ) 
परीक्षा-विभाग 


प्रमाणपत्न-विवरणोत्सव 


इन्दौर 

दि० २९४५३ को संस्कृत भाघरा प्रचार समिति द्वारा 
संस्कृत मद्दाविद्याऊयमें भायोजित विद्वानोंकी विश्ञारु सभामें 
पारडी- परीक्षाके ४७० विद्यार्थियोंकों प्रमाणपत्र वितरण किया 
गया । 

राष्ट्रगीतके पश्चात्‌ कवितायें पढ़ो गई जिसमें स्थानीय 
संस्कृत विद्वानोनि भाग छिया । बादमैं संयोगिता गंज हाय- 
सस्‍्कूलके प्रधानाध्यापक मद्दोद्यने अपने भाषणमें संरक्ृतकी 
मद्दत्ता बतकछाते हुए उसके प्रचार पर जोर दिया । 

राजकुमार आयुर्वेदिक कालेजके प्रिसिपाक महोदय कवि- 
राज श्री प्रतापसिहजीने भपने भाषणमें कहा कि-- 
संस्कृत प्रचारके बिना राष्ट्रम सुसंस्कृत विचारधारा नहीं 
फैट सकती | अतः वंगीय विद्वानोंके अनुसार हमें 
प्रचारके लिये क्षप्रसर होना चाहिये। जिनके नाम भी ढन- 
की समाज-सेवाके बोधक हैं जैसे-- चह्लोपाध्याय, 
बन्धोपाध्याय, मुक्योपाध्याय भादि | लापने संस्कृत 
परिक्षार्थियोंकि प्रोत्साहनके किये अप्निम परीक्षाभ्रोॉमें सर्वे 
प्रथम छात्रके छिये १११) रुपये का पारितोषिक देना 
स्वीकार किया। 





जायुर्वेद छृस्पति, कविराज 
श्रीमान्‌ प्रतापसिंहजी 


अध्यक्ष मद्दोदय श्रो चतुर्वेदीज़ों ने कहा कि संस्कृत 
भाषा प्रचार समितिकी परीक्षा पेस्‍्कृत शिक्षणके किये 
घत्यन्त सुगम हैं; जतः उनके सद्दारे प्रचार अच्छी तरह दो 
सकता है । आपने कट्दा कि राष्टसें जो जान्तरिक दोष (र्व 
कलद् है वे सस्क्ृत भाषाके सद्दारे दी दूर किये जा सकते 
हैं। भापने गीता पर्राक्षाएं चालु करनेके सुझावका भी 
ससथैन किया। 

केन्द्र ब्यवस्थापक महोदय श्री पं, भगीरथजी शर्मा 
ने बढ़े इत्साइसे सारा काये किया | हनको इच्छा इंदोरको 
एक बढ़ा एवं आदर केन्द्र बनानेकी है। ग्रीष्मावकाशमें 
इन्दोरके भासपास अनेक नवीन केरड खोछनेका आपने 
संकल्प किया | हस प्रकार बढी उमझके साथ यह समारम्स 
समाप्त हुआ । 


कनखल 


१४ मई १९७३ को प्रातः ८ बच्चे हिन्दी महाविधाक्यमें 
श्री वेधराज पं. विष्णुदत्तजी शार्मा के सभापतित्वमें एक 
छुमइती सभा हुई तथा सभो छात्र व छात्राओं को प्रमाणपत्र 
वितरित किये गये। सभामें संस्क्ृतसाषाके प्रचारके विभिन्न 
उपाय भी निश्चित हुए | तथा गोर्वाणवाणीके अभ्युदयके 
लिय एक समितिका निर्माण हुआ । प्रमाण पत्र-वितरण 
काय होनेके पश्चात्‌ केन्द्र व्यवस्थापक श्री पं. ज़गनन्वृनजी 
शास्मी काब्यतीथने केरत् विवरण पढकर सुनाया तथा 
पंचपुरीमें संस्कृत प्रचाराध भागामी वर्ष एक बुद्दत लमेछन 
करनेका संकल्प व्यक्त किया वाटर गी सके पश्चात्‌ सभा विध्त- 
जिंत हुई । 

जालना केन्द्र वृत्त 

४ श्रीराम '्स्‍्कृत विद्यालय जाछना !* यह संख्या 
स्वाध्याय मंडल द्वारा संचाछित-संस्कृतभाषा-यीता-बेद्‌- 
डपनिषद्‌्-साहित्य-परीक्षा-केख्दका कार्य दीधकालसे कर 
रही है | इन परीक्षाओंके छिये विधाछूय द्वारा गाँवके कोने 
कोनेमें शिक्षणवर्ग चकाये आठे हैं । प्रति वर्ष इससे २०० से 

_ब्राधिक परीक्षार्थी संस्कृत परीक्षासे काम डठाते हैं 


परीक्षा-विभाग 


दि. १७७५३ को श्रीराम संस्कृत विद्यालय में इस संस्था 
४ उंह्कृत भाषा प्रचार जाऊरा समिति ” का भागामी 
बयेके कक्षिये चुनाव होकर निम्नप्रकारले पदाधिकारी चुने 
गये हैं। ” 

भ्षष्यक्ष-- श्री, भाऊसाहेब करदीकरजी, उपाध्यक्ष-- 
श्री, गोपालराधजी देशमुख, पोखरीकर, मंत्री श्री. श्रीराम- 
क्ास्री शेलगांवकरक्षी, सहायक मंत्री--श्री, जयवंतराबजी 
देशपांडे, व श्री घालकृष्ण सराफ, ( भ्चारक ) भ्रो, बापुदेव 
माजक्षमांवकर गुरुजी, “ वेद पारीण '-कोषाध्यक्ष श्री. 
रूक्ष्मीनाशायणजी त्रिपाठी, केखानिरीक्षक--- श्री भगवान- 
राबजी राड्तमारे एम्‌. कॉम. तथा सदस्य--श्री . नागोराव 
नाइक, श्री. नरहरि ह्विस्वतकर, श्री. गोपाकराव पटवारी, 
श्री, राभेश्वरजी, श्री. चिह्रप्पाजी, वेभरी स्थु. में. । श्री, 
दी. बाबते, श्री. छ. देव, श्री, कस्तुरें ज्ञासखत्री, श्री, राजा- 
भाऊ कोलेश्वरजी, श्री रतनछाकनी साबजी, श्री, केतकर 
आस्तर साहब, व्य, कम्या पाठशाछा । यह प्रसुख रहेंगे । 


भाज्ा है ये नियुक्त पदाधिद्वारी संस्कृत प्रचार-काप 
भषिक उच्चत करेंगे । 


हुडाव 
दिनाछूक ६-६-५४ को साथ ४ बजे टुंडाव केन्द्रका 
प्रमाणपत्र वितरणोस्सव बढ़े उत्साहके साथ सम्पन्न हुआ। 
केन्द्ृग्यवस्थापक श्री मगनलछाछ सी, पाठक ने इसके 
किये एक बढ़ी समाका प्रायोजन किया था। समाका 


(१०७) 


भध्यक्षपद्‌ श्री रूपसंग सी. राठोंड बी. ए. एल एल बी. 
ने अरुकृत किया था । 

लध्यक्ष मद्दोद्यने ' संस्कृत प्रचारक्ी भावश्यकता ” 
विषयपर अपना भाषण दिया। केन्द्र व्यवस्थापक महदोदयने 
संस्कृत प्रचाराथ एक बढ़े आन्दोलनकी भावश्यकता बतलाई। 
अन्तमें उस्तीण परीक्षार्थियोंकों प्रमाणपत्र एवं पारितोषिक 
प्रदान किये गये । 

इस अवसरपर एक प्रतिष्डित नागरिककी श्रोरसे काये- 
कर्ताओंकों अल्पोपद्वार कराया गया ओर अन्‍्तर्में सबको 
घल्यवाद देकर कार्यक्रम सम्तान्त किया गया। 


* श्री केशक फारितोफिक ! 
जाहनाके केन्द्र ब्यवस्थापक श्रोराम शास्त्री शेल्गांध- 
करजी सूचित करते हैं कि-. 

/ ज्ञाछनाके सर्वेश्रेष्ठो श्रीमान्‌ कचरुलालजी पुखा- 
रामजी दायमा ने स्वाध्यायम्रण्डछ द्वारा संचालित 
संस्कृत परीक्षाओोंमें जो परीक्षार्थी ( विशारद परीक्षामें- 
भरते ) प्रथम भाएगा उसे १०) रु. प्रति सत्र दिये जाएंगे। 
इस पुरस्‍्कारका नाम ' श्री केशव पारितोबिक ! रहेगा। 

हम इस सहयोगके छिये श्री कचरुलालजी 
पुसारामजी दायसाक। द्ार्दिक अमिनन्दन करते हैं । 

पराक्षामन्त्री 
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आगामी 


परीक्षायें 


सेस्क्ृत भाषा परीक्षाआओंकी आगामी तिथियों 


१-० आग्रामी परीक्षा दिनाडू 
३- आवेदन पत्र मरने का ग 
३- पारडी कार्यालयमें भेजनेका.... » 


२९-३० अगस्त ५३ है. 
४ जुछाई ५३ हैं. 


११ जुछाई ५३ हे. 


हमारी आश्ञामयी प्रगति 


सम्पूर्ण भारतमें कुछ समय पूंव हमने संस्कृत-माषा-प्रचारके हिये एक योजना बनाई थी। इसकी प्रश॑तिका 
विवरण देंनेसे पृ इस आषाके विषयर्में निम्नाड्िक दार शब्द लिख देना उचित प्रतीत दोता है। वैसे तो 
मारतीयोंका कदाचित दी कोई ऐसा समारम्भ हो, जहाँ संस्कृतका आदर एवं उसकी आवश्यकता न पड़ती हो । पल्येक 
भारतीय गृदस्थमें ( वह चहि जिस सम्प्रदायकरों माननेवाले हों ) सैस्कृत भाषाके बिना काम चलता ही नहीं हैं । प्रातः साये- 
प्रभूकी ब्रा्थना, वन्दना, आरती आदि संस्कृतमें ही होती हैं । हमारे सम्पूर्ण उत्पकेंमें, चादे वह विवाह सम्बन्धि हों, जन्म 
सम्बन्धि दो, सत्कार सम्बन्धि हो, झृत्युसम्बन्धि द्वो या अन्य किसी भी प्रकारका आनन्दोत्सव हो संस्कृतको ही प्रमुखता 
मिलती है ! हमारे जीवनके साथ इतनी अधिक घनिष्ठता, अनिदायेता एवं एकरसता इस संस्कृतकी है । बड़े बड़े राष्ट्रीय समारो- 
हमें, राष्ट्रगीतक्ी पदावल्ोंमें एवं साहित्यिक कृतियोंमें ( वह चाहे किसी भी प्रान्ताय भाषादी क्यों न हो ) इसी सैस्‍्कृतके दर्शन 
हमें द्वोते हैं । हमारे देशके सभी बिद्वान्‌ एवं नेता एकखरसे इसके महत्वकों खीकार करते दढें। यदि हम गणना करें तो हमारे 
दौनिक व्यवहारमें प्रयुक्त शब्दोंमें छयभग ७० प्रतिशत ब्नब्द तो संस्कृतके होंगे । इसका सम्बन्ध हमारे राइडे साथ आजका नह 
है, आपितु जब हमारी जन्मभूमिका अस्तित्व मूर्तिमय हुआ तभीसे इसके साथ हमारा सम्बन्ध हैं तभोसे हमने इसके भरा 
ओर धघरित्री, भूमि और माता आदि शब्द प्रयुक्त किये। हिमाचठ, विन्ध्याचल, गन्ना, यमुना , पूवे, पाथिम सागर, सरिता, बक्ष,लता, 
अज्ञ, बन्ञ आदि सभी हमारे वैभवके प्रदर्शक नाम न जाने कितने प्रार्नीन कालसे इसी भाषाके गौरवको सिद्ध करत आ। रहे हैं। 

इमेन जिस पाठ्यपद्धतिकों अपनाया है उसके द्वारा इस भाषाकों सीख लेना अत्यन्त सरल दोगया है। ३२ वर्षके अनुभवके 
पश्चात्‌ हम इसकी सरलताके विषयमें इतने आत्मविश्वासके साथ लिख रहे हैं। खगीय वढ़मभाद पंेल, पूज्य गांधीजी एवं अफ्रीकाफे 
एक रोमन केंथोलिक पादरीने इन पाठमालाओंडओ द्वारा संध्कृतका अच्छा ज्ञान कर लिया । इससे यद्द निष्पन्न होता है कि वृद्धावस्थामें 
योडाया समय देकर, विना किसी नियमित अध्यापककी सहायताके भी इस पाठ्यक्रमके द्वारा कोई भी संस्कृतभाषा स्रीख सकता है । 
इसका भ्रत्यक्ष प्रमाण हमारी निम्नाडित अमिनव प्रगातिके आर भी स्पष्ट रूपमें मिल जाता है । 





। 
] 





























कब परीक्षा खमय केन्द्र सख्या 5 परीक्षार्थी संख्या 
सितम्बर सन्‌ १९५० ३३ ४० 
५ । फरवरी एवं एप्रिल सन्‌ १९५१ हु ३ ० १८०० 
0 सिलब को पी ०, मत जा  अक ज ढे सितम्बर सर १९५१ १२५ । ३००० 
| #- | फरवरी एवं एथ्रिल सद्‌ १९५२ १२६ ३६०० 
रे क सितम्बर सन्‌ १९०२ १३० | ४६०० 
अर पवन बह का 5 जद ० बज । फरवरी एवं एुप्रिठ १९५३ । १डीढ ५००० 








. हमारी कुल मिलाकर चार पराक्षायें हैं तथा वे बषमें दो बार द्वोती हैं । संस्कृत अध्यापक ही हमारी इस योजनाकों फलवती 
बनानेमें प्रमुख हैं । सच पूछा जाय तो राष्ट्रके संस्कृत शिक्षकोंके लिये यह एक अव्यन्त व्यापक एवं गौरवप्रदक्षेत्र है, जिसमें काये करके 
वे रा्ट्रभारती एवं राषमाताको महान सेवा कर सकते हैं । 

. अबतक सारे भारतमें हमारे ३५० केन्द्र स्थापित हो चुके हैं । भीनगर, पटियालासे लेकर गौद्दाटातक एवं अजमेर, बम्बई 
कुम्मकोणमूसे रैदाबाद और पटना आदितक सारे भारतमें इनका प्रसार है। गुजरातका स्थान इस कायेतें सर्वेश्रमा्त हैं। इसके 
पश्चात्‌ हेद्राबादराज्य, मध्यप्रान्त, महाराष्ट्र, राजस्थान, उत्तर प्ररेश, बिहार, आन्प्र, पंजान एवं आसामका है । 

सम्पूर्ण पत्र व्यवह्वारके लिये निम्नंपतेसे पत्न व्यवद्दार कौजिये-- 
परीक्षा-मन्त्री स्वाध्यायमण्डल, ' आनन्दाश्रत ' किल्ठा-पारडी ( जि० सूरत ) 


न वैदिक धर्म ० 


ऋमभांक ५० 


& ज्येष्ठ, विक्रम संचत्‌ २०१०, जुलाई १९५३ & 


कहा २ जात >ाउका- 7 अका ज पका 











>आऋा० आज आफ आता न च्क 


सत्यका संरक्षण 


सुविज्ञानं चिकितुषे जनाय सच्चासच्च वचसी पस्प्रधाते ॥ 

हि _ 4 9० (] 
तयोय॑त्सत्य॑ यतरहजीयस्तदित्सोमों <वति हन्त्यासत्‌ ॥ 
थर्व, ८।४॥१२ 


ज्ञान प्राप्त करनेवालेके छिये यह घोषित करके कहद। जाता है कि सत्य 
और क्षसत्य भाषणोंकों परस्पर स्पर्धा जगव्में चछूतो रहतों दे । इनमें जो 
पत्म है और जो सरल द्वोता है, उसका संरक्षण इंश्वर करता है और जो 
अस्रत्य द्वोता है उसका वह प्रभु विनाश करता है । 

सत्य भौर भ्सत्यकी स्पर्धा इस जगत॒के व्यवह्यारमें सदा द्वोती रहती है। 
सत्यके ऊपर भसत्यका भ्राक्रमण होता है। सरलताके ऊपर कुटिक॒ताका 
भाकम्म होता रद्दता है । पर जो सत्य भोर सरल दे उश्षका संरक्षण प्रभु 
करता है तथा जो असत्य द्वोता है, उसका नाश सी वही करता है। हस- 
ढिये मनुष्यकों उचित हैं कि बह सत्य भोर सरझृताका पान करें भौर 
असल तथा कुटिण्तासे दूर रदे। 


+ # # 





परीक्षा विभाग 


हाईस्कूल के संस्कृत पा!व्यक्रमकें अनुकूल इसने भपनी 
परीक्षाओंमें भी ब्यकशणका भाग निर्धारित किया है। भतः 
आागामी भगरत मास ५३ ६० की परक्षिशोंमें यह भाग 
भी सम्मिलित माना जावे | 

केन्द्र ब्यवस्थापक एवं प्रचारक महानुभाव इस सूचनासे 
परीक्षाधियोंकों भलीभांति भवगत करा दें । 

यह प्राथमिक प्रयास होनेके कारण ब्याकरणमागका प्रश्न 
वेकाश्पिक रूपसे पूछा जापुगा | क्षाक्षा हे इस प्रकारकी 
योजनासे किसको क्छिश्ताका अनुभव नहीं होगा । 


प्रारम्भिणी परीक्षा 


व्याकरण-विभाग 
(१ ) नाप्त, सर्वेनास-- विभाक्ते-रूप। 

नाम-- भ्कारान्त पुल्िंग, नपुंसकलिंग, झ्ाकारान्त 
ल्लोलिंग; इकारान्त पुह्िंग, ल्लीलिंग, नपुंसकलिंग; 
उकारान्त पुह्ुंग, ज्ौलिंग, नपुंसकलिंग; ईकारान्त 
ज्ीलिंग; ऋकारान्त (हिंग, ख्रीलिंग । 

सर्वनाम-- भस्मद्‌, युष्मद्‌, तद्‌ , यद्‌ , किम, सर्व 

(१ ) क्रियापदू- गण-- प्रथमगण प. ५आ. १॥ 
चतुर्भगज १. पद आा. प; पष्ठगण १, ५; आ, ५, 
दृशमगण. इसके अतिरिक्त २, ८व ९ गणोंके धातु, 
द्वितीय गण-- १. १.० पा, या, असु; लष्टमगण- 
के; नवम्रगण- ज्ञा । 

(क्ष ) प्रथमगण प. प---. भद्दे, अर्‌, चर्‌ , खादू, 
क्रशू, छृषू , खेटू , कीड्‌ , कूल , क्रम, गम, जप, 
फू, तप्‌ , वसू , वद्‌, पढ़, रक्ष , हस्‌ , पद्‌ , वष्‌ , 
नम , दह, वर्ष , लस्‌ , त्यजु, जल्पू , छग्‌ , निन्‍्द्‌, 
जि, हु, भू , से, सम, ते, गे, थ्यै, पा, थ्रा, स्था, दा| 
आा.प-- यत्‌, लम्‌, रम्‌, क्षम्‌ , तरप्‌ , सह ,दद्‌ | 
स्वद्‌ , बाबू, राज, भाष , स्वाद , भासू, स्पधे, वर, 
वन्द्‌ , रम्ब्‌ , रैक, सेब, श॒भ, युद , मुदू, इत्‌, 
बधू , कलृप्‌॥ 
डउ. प+- याच्‌, लष्‌, पच्‌, झप्‌, मज, बुध , 
बह , है, भी, नी। 

( क्षा ) चतुर्थशण प. प.- पृष , कुंत्‌, कुप्‌ , स्निह, 
नञ । 
भा, प,-- जन, पद, मन, विद, स्िदू। 


पाठ्यक्रमविषयक आवश्यक सूचना 


(३ ) पष्ठणण प. प.-- लिख, स्वृश, सजू, विश , 


प्रच्छू, इष्‌ । 
आ. प.-- रू, लज्जू। 
ड. प.-- क्षिप्‌ , दिश्‌ , क्ृष्‌ , मुच्‌ , विन्दू । 


ह चिन्त्‌ का धू, 

( ह ) दशम गण-- चुर्‌ , विन्त्‌ , कण, तड़्‌ , पृ, भक्ष्‌ , 
€ पी है 

दण्ड, पूजू, अच्‌ , लोक, अर्थ , पार, पाल , गण , 


कथ्‌ , ज्वल्‌ , को । 
उपयुक्त धातुओंके वर्तमानकाल, प्रथमभृत, आ्ञार्थ व 
विध्यर्थके रूप । 
(3) द्वितीयशण प. -- अस, पा, या। 
( ऊ ) अष्टसगण--- क्लू। 


( एु) नवमगण«+- ज्ञा। 

(३ ) पुस्तकमे आये हुए-- ल्वान्त, ल्यवन्त व तुमन्ता 
के रूप । 

(8 ) अव्यंय-- अलम्‌, अपि, अयि, अ्रथ, इति, इह, 
एवम्‌, एवं, यथा -- तथा, नमः, च , व!, मा, न, बिना । 

( ५ ) उपस्गं-- अनु, भव, भप, भ्रथि, भ्मि, भा, उद्‌, 
उप, नि, परा, प्र, परि, सप्‌ । 

( ५ ) सन्थि-- वाक्योंको पूर्ण करना, गुण, शद्धि, विस 
छोप इत्यादि । 

( ७ ) खुभाषित-- पाठ्य पुस्तकमेंसे २० होक कण्ठस्थ 
करना ओर लिखना। 


प्रवेशिका परीक्षा 


व्याकरण विभाग 

(१) नाम-- बाबू , जगत्‌ , महत्‌, युध्‌ , शक्षिन्‌ , राजन , 
अहन्‌ , नामन्‌, भात्मन, चन्द्रमस्‌, भ्रेयस, तुष्‌ , 
आशिस्‌ , पति, सखि, लक्ष्मी, श्री, चमू , भू --- तथा 
इसी प्रक्रारके अन्य । 

(३ ) सर्वनाम-- एतद्‌, इश्मू, अंदसू, भवत्‌ , भन्य, 
एक, द्वि, त्रि । 

( इनके अतिरिक्त --प्रारम्भिणी-- परीक्षा नियत नाम वे 

स्वनाम () 
विशेषण-- गुण व संख्या विशेषण ( संख्यावाचक, 
कमबाचक ) 

( ३ ) फ्रियापदू-- प्रहली --प्रारम्भिगी-- परीक्षामें भावे 
हुए १, ४, ६ 4 १० गण तथा इनके ,भतिर्क्त 


पाव्यक्रमधिषयक आवश्यक सूचना 


२, ३, ५, ७, ८ एवं ९ गण- में के कुछ धातु । 
गण १- प. १.-- ऋ, जज , नट्‌ , ज्वल , श्रम, सद्‌ , 
स्र॒प्‌ , तप्‌ , शुच्‌ , कांक्ष , ध्व, क्षि, दश्‌ इत्यादि। 

भा, प.--- गह , कम्प्‌ , कम , गाह , स्पन्दू , चेश्‌* 
स्व, ग्रे, दी, अस्‌ , शिक्ष , रलाधू , वेप्‌ इत्यादि । 
गण २- प. प.-- अन्‌ , ६, ख्या, झज , स्थप्‌ , वच , 
भा, या, रु, यु, रुद , झास्‌ , विद , जागू, हन्‌ , निकद्रा। 
भआा. १.--- आ+चक्ष , आस, आ+शासू , अधि+इ, 
ईंश, शी, स्‌ । 
ड. प,- दूँह, द्विष्‌ , स्तु, ब्रू, लिह। 
गण ३- प. प,-- भी, दी, हु, हा, मा, भर । 
भा. प.-- भ। 
ड. प,-- दा, था, भू, निज , विषू। 
गण ४- प.प.-- असू, दिव्‌, तृप्‌, त्रसू, व्यघ्‌, 
गूत्‌ , रिलष्‌ , अधू, कलम , हष्‌ , हुए , मद , क्षुम्‌ , 
तुष्‌ , भ्रमू , सिध्‌ , भ्रंश, शम्‌ । 
आ, प.-- अनु+रुध्‌ , युध्‌, नहू , उद्‌+पदू। 
डउ. १,-- दीपू। 
गण ५- प.प.--आपू , शप्‌ , हि, शक , साध्‌ , श्रु, | 
आ, प.-- अथ्‌। 
ह. प,-- चि, सु, ह, स्तृ, घु, क । 
गण ६- प. प.-- कु, झत्‌ , रुफुर्‌ , सं+3च्‌ , गुम्फ्‌ , 
गृ, मस्जू मिल्‌ , झुश। 
उ, प.-- तुद , नुद्‌ , लिप्‌ , सिचू । 
गण ७- प.प-- तुह, एच, उद+विजू , इस, 
अज्ज्‌, युज्‌, मिन्द्‌ , भग्ज्‌ , पिष्‌ , छिद , रुधू। 
भा, प.-- खिदू , नि-+युज्‌। 
ड. प.--- नि+रुप्‌ , क्षुर्‌ , भुज। 
गण <- आ, प,-- मन्‌ , वन । 
उ. प.-- #, तन्‌ , क्षण, क्षिण्‌। 
गण ९- प. १,-- मन्थ्‌ , अश्‌ , प्ष्‌ , मुष , जू, 
सूद , ज्ञा, व ,भ्रंथ्‌, क्षम , प्लप्‌। 
आ, १.-- बन्धू , वि+की, हू । 
ड. प,-- धू, की, पू, प्री, व, प्रति+प्रह। 
गण १०- भा. प.-- तस्त्र्‌ , मन्त्र, सग्‌ , गद॑, तजे, 
प्र+अथ । 
ड, प.-- भर्ज , भर , प्रमक्षल , भक्ष , छू, प्‌ , प्री, 


प्री, 


(१११) 


वर्ण, कथ्‌ , दण्डू , पीए्‌, बुंठ, मारे , लड॒घ्‌, स्मृह्‌, 
तुलू , रूपू , ईर, वर्‌, मान्‌ , चूर्ण, छाल। 

डपसर्ग-- सम्पूर्ण । 

अव्यय-- अन्यथा, अन्तरेण, आविसू , आरात्‌ , उपरि, उत, 
क्य, किल, किमु, कच्चित्‌ , चित्‌ , चमतू , चिरात , 
चन, खल, ननु, नाम, पुन, प्रक्षति, प्रादुस, बिऋ , 
ध्खवम्र्‌ , यदि-तहि, दिश्या, हि, हन्त । 

खन्घि-- सवे ( स्वर व व्यंजन ) 

समाखस-- तत्पुरुष, कमेघारय, इन्द्र, बहुअ्ीदि | 

प्रयोग--- कतेरी, कमैणि, भावे । 

सुमाषित-- पाठ्य पुस्तकमेंसे २५ 'छोक कण्ठस्थ करना और 
लिखना । 


परिचय परीक्षा 


व्याकरण विभाग 

( १ ) नाम पं सर्वनाम-- प्राराम्सिगी तथा प्रवेक्षि&ा 
परीक्षाओंके नियतसम्पू्ण नाम तथा सर्वेनाम । 

(२ ) क्रियापदू-- पिछले दो काल, दो अथ और द्वितीय 
भूत भथवा परोक्ष, सामान्य अथवा तृतीय भूत, प्रथम 
भविष्य एवं द्वितीय भविष्य; इसी प्रकार संकेताथ और 
आशीर्वादाय । 

(३ ) विशषण एवे क्रियाविशेषण--- पुढिंग, स्लौलिंग 
व नपुंसकलिंग नामेके;समान चलनेवाले, संख्यावाचक, 
घातुसाधित । 

(४ ) निरबंध-पत्रलेखन-- किसी विधयपर साधारणतः 
१५ पक्तियोंका नित्रंध संस्कृतमें लिखना, अथवा 


पत्रलेंखन । 
(५ ) खुभाषित-- पाठ्य पुस्तकमेंसे ३० सुमाषित, लोको- 
क्तियाँ । है 


( ६) खमास-- पिछले चार समराप-- बहुत्रीदि, तशथुद्षष, 
कमघारय तथा दूंद्र,द्विगु, एवं अन्ययी भाव । 


विशारद परीक्षा 
पहली तीन परीक्षाओंके लिये नियत सम्पूे व्याकरण, निरबंध- 
रचना, पत्न-लेखन | पात्यपुस्तकके बाइरका संल्कृत गद्य और 
पद्मयका मातृभाषामे अनुवाद, मातृमाषासे संस्क्ृतमें अनुवाद तथ! 
इन्दाविज्ञान । इसके अतिरिक्त ' सुभाषित ' के पाव्थपुस्तकान्तमत 
५० सछोभ कण्ठस्थ करना ओर लिखना । 


ऑिाओत+०* चच्य-कक--कक--.।०5 


पेटभर भोजन करिये। 


. गेसहर [ गोलियां ] गेस का बढना, पैदा होना, मन्दाप्ति, बादी, वायु- 
गोला, शूल, कृत्रिम अडकार, पेट का फूलना, बदहजमो, पेट में पवन का 
घुचवाना, भूख को कमी, दिमाग में अशांति हो जाना, घबराहँट, थकावट, 
हृदय की कमजोरी, पह्पीटेशन, ब्लडपेक्नर, दस्त की रुकावट, नींद की कमो 
वगैरह को दूरकर दस्त हमेशा साफ और छुलासा छाती है । अन्न पाचन करके 
कढाके की भूख लगाती हैं, शरीर में दघिर बढाकर-शाक्ति प्रदान करती है| 
लिवर, आंत, प्लीद्ा और पेंट की दर एक शिकायत के लिए, अर्द्ितीय इलाज 
है। छोटी क्षीशी ५० गोली की० १४ ) बढ़ी शीशी १५० गोली की० ४) 


शक्ति देनेवाली दवा 


[गोलियां ] शारीरिक कमजोरी बन्धकझेष्ठ पेशाब, 

दुम्धानपा न्‌ की शिकायतें, दिभ।ग की क्म्रजोरी, बीमार के बाद 

हि. की निबलता, रुघिर को कमी, शरीर में दर्द का 

द्वोना, सुस्ती, थक्ावट का आना, छाती में ददे, का दोना, इत्यादि शारौरिक और 

मानाथिक रोगों को दूर करके, शाक्ते और उत्सादइ तथा स्फूर्ति प्रदान करती है । 

वजन बढ़ता है, शरीर तंदुरुस्त बनता है। छोटी शीशी ३२ गोली कौ० १॥ ) 
बडीक्षीशी ९६ गोली की० ४ ) वी. पी. खर्च अलग | 


मधुप्रमेह-मीठापेशाब ) के लिये 


$ ०. बंगेटोल- मूत्रमाग के रोग, बहुमूत्ता, मधुमेह, पेशाब 
बगटील # रन इत्ादि के लिये, गधमेह-ढवावेटिस-के डिये 
अकसीर है । की० ४० गोली रु. २। ) 
अ ञ 

आँखों की तमाम शिकायतों के लिए शर्तिया 
सच्चे मोतियों के इस सुरमे ग्रे मोतिया- 
न [०] प्र ०] सरपा बिंद, फुला, खील, जाला, शोर्टसाइट 
थ (8॥0 9780) छुखों, रतैंधी , पानी 
निकलना वगैरद दूर होकर रोशनी बढती है, फी शीशी का १।) रु० तथा २॥) रू 

शारीरिक- शिथ्विलता दूर कर नछ़ों में मजबूती । 
अनुभ तधघत लाकर स्तम्भन शक्ति बढाता है। कौमत फ्री 
छू शाशी १॥ )२० । 


बहिरापन | 


कान में से पीप-प्रवाद निककना, चहकाशूल 
होवा, पर्दे में तकलीफ, सीं-सीं आवाज होना, 
बघिरता-बंहिरापन इत्यादि कान के भयंकर 
'शगा के लिएः- 
इयर 


“ रसिक कणाबैन्दु ” श्] 


इस्तेमाल करें । कीमत शीशी १॥ )ररु०तीम 
शीशी ४॥ ) ० । तीय सीशा के सेवन से स्पष्ट 
सुनाइ देता है । 


कान के पुराने रोगोंके लिये 
महेश पील्स 


कानके पुराने रोगों के लिये उत्तमोत्तम दवा 
है, कान में डालनेकें लिये रसीक कर्ण 
बिंदु, और खनिका दवा महेझ-पील्स- 
यह दोनों दवाका एक साथ सेवन करने से 
कान के पुराने से पुराना रोण दूर होता है, 
बहिरापन दूर होता है और ब्ाफ सुनाई पडता 
है।३२गोली शीशी का रु. २७) खर्चे अलग। 

दम, अवास के लिये 


दमोन 
हांफ, श्वांस चढना, खांसी, पुराने से पुराना 
दम, थकावट इत्यादि के लिय अकतीर द्व, 
फी शीशी रु. १॥ वी. पी. अलग, 


खील, दाग के लिए 
खीलोन लोशन 


... मैँद् पर के खोल, भद्दे व काले दास आदि 
मिटाकर चरम को मुलायम वे कोमल बनाता 

! काली चम्रढी को धफेद बनाकर सौंदर्य व 
काति में बृद्धि करता है।फो शौशी १ ) 


रु० तीन शी ० ३॥ 3 २० 


वो ० पी० से मंगाने के छिये जञामनगर ढिखे-दुग्धानुपान फार्मेसी १४ जामनगर ( सौराष्ट्र ) 


स्टॉकीस्ट--- 

इलाहाबाद- अग्रवाल मेडीकल होल, ६६ जॉनस्टोनगंज। 
बनारस- राघेलाल एण्ड सन्स, चोक, बेटरीवाला । 
देहली- जमनादास एण्ड कं०, यांदनी चौक । 
मागपुर- अनन्तराय ब्दसे, किराना जाली इतवारी । 
अयोध्या- हमारा दवाखाना बाबूबाजार । 

कलकत्ता- सौराष्ट स्टोस, १८-मलिक स्ट्रीट । 
कानपुर -गुजरात मेडीकल स्टोसे, जनरल्यंज । 


अलमहिए ० अशिलकओ 


कथा 


झरीया- शज्िवेदी फामंसो, पों० बा० ४० 
बंबई- वीछीं ब्रघर्त, कं ७९ प्रॉन्सेस स्ट्रीट 





गप्तधन 


ग॒ हि 
है! एवं कैसे प्राप्त करें । हर एक के लिये उपयोगी 
पुस्तक मुप्त मैंगबाकर पढ़ें । 

लिखें:-- बी शाम के० ५ जामनमर ( स्रोराष्ट ) 





मैगवाते समय ' वैदिक घसे ” का हृवाला क्रवश्य दीजिए । 


(२१३) 


भारतीय संस्कृतिका स्वरूप 


[ लेखाढ़ ३४ ] 
छेखक-- पं. श्रीपाद दामोद्र सातवलेकर 
७ ७ €७ ७ &७ &#& ७ 


राजाका राष्ट्रभापर आऋमण 


इम अपने प्राचीन इतिहाधकी कोर यदि दृष्टि डाक तो 
इसमें यह दिल्लाई देगा कि हमारी जातीढ़ो संरक्षक शाक्त 
बुद्वपू् काछकी अपेक्षा बुद्धोत्तर कालमें क्षीण होगई है 
शोर इसीके क्नुसार दमारी कथाभोंमें बहुत कुछ परिषर्तन 
किया गया है । इसका विचार करनेके छिये हम परशराम 
तथा रामके समय घड़ी हुई कथाओंका विचार करेंगे । 

परशुरामकी कथा 

क्षत्रिय राजाओंने परझुरामके पिताकों कष्ट दिया | उनका 
भाश्रम लूटा; इसलिये परशराम क्रोधित हुआ भऔर उसने 
क्षत्रियोंका विनाश किया | इस भवसरपर उसने किपती भी 
बाहरकी ज्ञादीका सहयोग नहीं लिया था । इससे यह अनु. 
मान निकलता है कि उस समय ओआह्यणजाती स्वसेरक्षण 
करनेसें समर्थ थी। ' शापादपि शरादपि ? की परंपरा 
उस समय जीवित थी । ज्ञानसे किया जानेबाछा काये 
ज्ञानद्वारा किया जाता था भोर युद्धछणा अवसर शपस्थित 
होजानेपर ब्राह्मणलोग स्वयं युद्ध करके भी अपनी रक्षा 
किया करते थे और हश्न॒का पराभव किया करते थे | 


वस्सिष्ठ एवं विश्वामित्र 

इसके पश्चावकी कथा इस प्रकारकी हे कि वलिप्ठ ऋषिके 
भाधमपर विश्वामित्रने श्राक्मण किया और जब वसिष्ठ भौर 
विश्वामित्रका युद्ध प्रारंभ हुभा तब वसिष्ठके भाभ्रमके समीप 
रहनेवाले मिछ, किरात, यवन, श्कादि जंगली छोग विश्वा- 
प्िश्र पर टूट पड़े; किन्तु विश्वमित्रने उन्हें दबा दिया।तव 
स्वयं वसिष्ठ भपना वद्धादण्ड नामक भस्नर छेकर सामने आये 
और उन जर्रों द्वारा उन्होंने विश्वामित्रका पूर्णतः पशामव 
कर दिया । बछावय क्षत्रियकों पतमूत करने जितनी शक्ति 
वसिष्द ऋषित्नें थी । 

नर नारायण 
तीसरा उदाहरण यह है कि डसी समय नरनारायण 
र्‌ 


ऋषिके आश्रमपर इसी प्रकार क्षत्रियोने आक्रमण छिया। 
डउस्तका प्रातकार नरनारायणने अपने पासके अस्थोंसे शिया । 
इस अस्तके छोडते ही सेनिकोंफो छींके जाने छग्ीं क्षोर 
सेनाकी गति रुझ गईं। इस प्रकार उसका पराभव द्वोकर 
बह पीछ छोट गई । मद्ामारतमें एक प्राचीन कथाके रूप 
में इसका उछेख है । 

इस प्रकार यद समय एसा था कि इस समयके ब्राह्मण 
श्तास्र सम्पन्न एवं स्वसरक्षण करनेसें समधे थे। किन्तु 
भागे चककर यद्द स्थिति बदुरू गईं । विश्वामित्रक्री कथा भी 
लागे चक्कर किस प्रकार बदल गईं वह देखिये-- 


विश्वामित्रकी सेनाका पराभव ' सलेरछ-यबन-शवर- 
शक ' आदियोंने किया, ऐसा उल्लेख मद्दामारतीय अगली 
कथाकंमें हैं । रामायणकार कद्दते हैं कि विश्वामित्रकी से नाने 
स्ऊेच्छ यवनाविकोंको छका दिया भौर अस्तमें स्वये वसिए्ठ 
ने ब्रह्मदण्दाखसे विश्वामित्रका पराभव फ्िया। रामायणीय 
कथा छेखककी दृष्टिसे भारतीय ब्रह्मत्रक्क एवं क्षश्रियवककी 
क्षपेक्षा म्लेचछ-यवनादिका बल निम्नकोटिका है। किन्तु 
हसी कथामें भागे जाकर अन्तर कर दिया गया ओर 
यह समझा जाने छगा हि भात्तीय क्षात्रियोंक्रा पराभव 
म्केर्छ-यवनादिद्योंने कर दिया | विश्वामित्रकी द्वी कथा 
रामायण एवं मद्दाभारत तथा तदुत्तर अ्रन्‍्धोंमें यदि देख 
हो हमें इस परिवत्ंनका स्पष्ट पता छग सकता हैं। देखिये - 

३- नर नारायण ऋषि पुवं परशराम अपने स्वयेके बल- 
से क्षत्रियोंका परामब करते हैं । 

२- वाल्मीकिका वासेष्ठऋबि स्वये अपने बलसे विश्वा- 
मित्रका परासव करता है । इस समय वार्सष्ठ 
अपनी कोर यवन बलको खड़ा करता है; किन्तु 
उसका पराभव हो जाता है और जन्‍्तमें बरद्मग्र् 
द्वारा ही विश्वामित्र पराभृत होता है 


(२१४) वैदिक धर्म 

यह समय ऐसा था जब कि यवन-बछकी ्रपेक्षा 
दिग्विजयी आायोका बल अधिक था किन्तु इसमें थोडासा 
अन्तर है । नरताराथण पुवं परशरामके समय यवनोंकी 
सद्दायता नहीं छी गई है; किन्तु वसिष्ठउ-कथाका केंखक 
छिखता है कि वसिष्ठने यवनोंकी मद॒त छी; किन्तु बह 
विश्वामित्रके सामने नगण्य रही | इससे भगरा समय तो 
इससे भी दीन है। इस समयका कषि छखता है कि- 
३-वसिष्ठकी क्षोरसे यवन छढ़े ओर उन्होंने दी हस विश्वा- 
म्रिन्न नामक क्षत्रियका पराभव किया । 


यवनोंका प्राबल्य होजानेपर इस कथाईें हृतना अन्तर 
दोगया है । अब स्लेच्छ, यवन भोर शकोंने विश्वामित्रकी 
सेना उच्चस्त की एसा यह कवि कद्दता है; अतः तब भायोका 
पराभव एवं प्रवनोंकी स्वेन्र विजय होती थी, ऐसा प्रतीत 
होता है | वाल्मीकिके लेखानुसार “ विश्वामित्रने यबनोंका 
पराभव किया ' इस बातपर इस कविका विश्वास ने बेंठ 
सका | सम्भवतः हसीडिये उसने लपने अनुभवके आधार 
पर मूछ कथामें सुधार करके यह दर्शाया कि यवनोंने ही 
विश्वामित्रका पराभव किया है ! |! पश्चातके भनेक कवियोंने 
भी इसीका भजुसरण किया है । 

वास्तवमें इस प्रकारके सुधारकी आवश्यकता नहीं थी । 

किन्तु यदि कवि यवनोंके पराभवकी कल्पना द्वी नहीं कर 
पाया द्ोगा तो किस प्रकार वदह्द अपनी कथामें उसका 
उछेख करेगा ? यही कारण है कि कथाको सुधार कर 
छिखनेका मोद्द वह त्याग न सका । 

इस कथामें जो परिवर्तन हुआ है उसके आधार पर निम्न 

झनुमान छगायें जा सकते हैं। 

१- पुक समग्र ऐँसा था जब आय स्वयेके बकपर युद्ध 
किया करते थे । 

२- बादसें वे यवनादिकोंकी सहायता केने लगे । किन्तु 
इस सम्तय यवनादिकोंका सताम्रथ्य बहुत बढा हुआ 
नहीं था। यवन जायों द्वारा परामूत होते ये ! 

३- इसके पश्चात्‌ यवनोंका प्राथल्‍्य बढ गया और 
श्रार्योका कम हो गया । ग्रामसभझा जथवा राष्टर- 
समिति राजाकी पुज्नियों हैं। कुपोंकि वे राजाको 
भाश्ासे निर्माण द्वोती हैं । ये दुद्वितायें ( दुद्दिता- 
दूरे द्विता ) जितनी दूर होंगी उतनी ही छाम- 
दायक होंगी । पुत्री पितासे दूर रहनेवाक्ली ही 
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हितकर होती है तथा पत्नी जितनी समीप होगी सतनी 
हवितकर होती है। 

इसमें जो भी कारण होंगे उनमें मुख्य कारण यद्द है कि 
बुद्ध धमकी अहिंसाकी वियारसरणी क्षार्योमें घस पडी भौर 
इस कारण णायक्ोग धीरे धीरे शौयबीयमें पिछड़ते चछे गये। 
जैनबोद्धोंके भादेंसाके भ्रचारके कारण शौयेवीयकी झोर दुल्लक्षय 
होता गया और इन्हें ऐसा भनुभव होने छगा कि दमारी 
रक्षा कोई दूसरा भाकर करे ] | इसका परिणाम यह हुभा 
कि विदेशी झाते रहे भर उन्होंने हिन्दुओंको लूटना प्रारम्भ 
कर दिया। इन हिन्दुक्षोंके भोलापन एवं भ्रीरुता हृठनी 
बढ़ गई कि उन्होंने अपना आदश्शकथाओोंमें भी भर्दिसासे 
मेछ खानेवाछा परिवतन कर दिया भौर भन्तमें शतकानुशसक 
वे दास्यकन्धनमें पड़े रहे । 

वसिष्ठ एवं विश्वामित्रकों इस कथामें लेखकने जो परि- 
बर्तन किया है उसे इस ऐतिहासिक दृष्टिसे पाठक देखे 
कर डससे निष्पन्न दोनेवाले परिणामोंपर सूक्ष्मदष्टिसे 
विचार करें | इससे उन्हें यह स्पष्ट विदित हो जायगा कि 
जैनबोदों की विचारसरणीके कारण भायोके शोयका किस 


- प्रकार द्वास दो गया है। साथ ही भायेकी संस्कृतिमें धोने- 


वाछे परिवर्तनका भी वे क्षचुमान कर सकेंगे । 


प्रजापतिकी कथा 

शव दम प्रजापतिकी कथाका विचार करेंगे । ' प्रजापति 
कषपनी पुत्रोके पीछे दोडने छगा। ' उप्तका यह कृत्य तत्का- 
लीन नेताओंने देखा भोर उन्होंने प्रजापतिका विरोध किया। 
इतना दी नहीं भपितु उन्होंने सशक्त पुरुषोंका पक संगठन 
बनाकर उधके द्वारा प्रजापतिका वध करवाया तथा उसके 
स्थानपर दूसरा नया प्रजापति शषिष्टित कराया । 

यह कथा ऐतरेय तथा शतपथादि बाक्षणोंमें है।' प्रजञा- 
परतिर्य स्वां दुद्दितरमभ्यघाचत्‌ ' प्रजाप्री णपनी 
पुश्नीके पीछे दोंढने छगा । अनेक विद्वानोंने इसका रूपा न्‍्तर 
करके “ सूर्यपुत्री उषा है जोर उसके पीछे सूर्य दौढने रूंगा ' 
जैसी कल्पना की है । खनेक पुराणकर्ताओंने उपाके थौवन 
और सौन्दर्यका खूब भडकीका बणेन करके यद्द सिद्ध किया 
है कि कामविज्वूक प्रजापति सचमुच दी अपनी पुत्रीके पीछे 
दौढा था । 

थे समस्त वर्णन प्रजापतिकी निन्‍्दा करनेवाछे हैं। यद्द 
कथा जैसा कि ऊपर वर्णन किया गया है उसी श्रकार यदि 
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सचसुच घटित हुईं हो तो ऐसे प्रज्ञापतिका नाम भी छेना 
कोई न चादेगा। किन्तु क्‍या सचमुच प्रजापति ऐसा 
ही था! 
दैदिक मन्त्रोंमें भो इसी कथाका वर्णन है। वद्द हृतनी 
घृणास्पद नहीं है; अपितु उप्तका स्वरूप तो केवछ राजकीय 
है। इस कथाका वेदोंमें इस प्रकार डछेख है-- 
कथाका राजकीय स्वरूप 


समा च मा समितिश्वावता प्रजापतेः दुद्दितरी 

संविदाने । अथर्व ७१२१ 

४ ग्रामप्तसा पु राष्ट्समिति प्रजापतिकों ज्ञान देनेवाली 
डसको दो पुश्रियां हैं | ये दोनों प्रजापति-प्रजापाकक राजा 
का सरक्षण किया करती थीं। !! 

यहां जो वर्णन किया गया है उपसे प्रतीत होता है कि 
प्रजापति प्रजा पालन करनेवाछा है। प्रामसभा एवं राष्ट्र- 
समिति उसकी दुद्विता भर्यात्‌ पृत्रियाँ हैं। ये दोनों राजाको 
अनेक प्रकारकी सम्मतियों दिया करती हैं तथा राजाकी 
रक्षाका भार मी इन्हींपर रहता है। यह सब राजनीतिक 
इृशष्टिले सवेथा सत्य है | 

इस प्रकारका यह प्रजापति ग्रामसभा एवं राष्ट्समितिको 
स्वतन्त्र रखकर यदि राज्यशासन करेगा एवं उसका ज्ञान 
सभासदों द्वारा प्राप्त करेगा तब तो वद्द उचित है; किन्तु 
यदि वह अपने अषिक्रारोंसे बाहर होकर उन सभाओंपर 
बत्यायपूर्वक क्षाऊृमण करेगा तो वह झपने स्थानपर रह- 
नेके योग्य समझा जाएगा । 

राजाका राष्ट्समापर आक्रमण 

वैदिक काछके पक प्रजापतिने हन कोकसमभाओंके 
अधिकारोंपर अनधिकार पूर्वक क्षाकृु]ॉतण किया । वह देख- 
कर कोकसमाके सदस्योंने अपनेमेंसे प्रभावशाछी सदस्यों 
को एकत्रित किया भोर उनके द्वारा श्जापतिपर बाणका 
लाक्रमण करवाया | इससे वह वायछ हो गया ओर अन्यमें 
सर गया । तब उन सदस्थोंने ' अन्य प्रज्ञापति निरत- 
क्षन्‌ ! ( ऋग्वेद ) दूसरे प्रजापतिका निर्वाचन करके उसे 
पदारूद किया । इस प्रकार यह बूसरा प्रजापति शासन 
करने छगा। 

यह अर्थ राजकीय खरूपका, सरल एवं बोधप्रद है। 
इसका संक्षिप्त रूप यह हे-- 
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(१) किसी एक देशमें प्रजापति नामक खंस्थाकों 
व्यवस्था थी । हि 

(२ ) वह्दोंके झासकने श्रस्थेक आाश्रसें एक ग्रामछसा 
स्थापित की थो। वह गांवका कामकाज देखा करती 
थी। 


(३ ) राष्रछा शासन कार्य करनेके छिय्रे उसने राष्टर- 
समितिकी स्थापना की यी, वह राष्ट्रका शासन-काये 
चकाया करती थी | 


(४ | एक बार वद्देंके क्षाखकने ( प्रजापतिने ) इन 
सभाओंके कार्यमें विध्म डाले ! 

(५ ) इन सदस्योंकों यद्द रुता नद्ीं। तब-- 

(६ ) उन्होंने उस प्रजापतिको हटा दिया भोर समाप्त 
कर दिया | इृध्के बाद-- 

/७ ) दूसरे प्रजापतिका निर्वाचन किया झोर वद्द उसके 
स्थानपर बैठा तथा राज्यशासन चलाने छगा। 


इस वैदिक कथामें छोकसभा, उसके लधिकार, राज्ञा- 
का उनके अधिकारोंपर झतिक्रभण, सद॒स्यों द्वारा इसे पद॒- 
च्युत तथा वध करना, इसके बाद दूसरे प्रजापतिका निर्ब[- 
चन करना तथा उसे गादोपर बेठाकर उसके द्वारा शासन 
कार्य करवाना भादि बाते हैं | ये सब बातें राजकीय स्वरूप 
की हैं तथा ऐसी दी हैं जो राजकीय इृतिदासमें सम्भव 
हैं 

अतः प्रजापतिकों सूर्य एवं उपाको उसकी दुद्विता मान- 
नेकी आवश्यकता ई नहीं है। इसी प्रकार उल्के कामातुर 
द्ोकर अपनी तरुण पुत्रीके पीछे भागने जैसी बीभत्स 
करुपनायें भी करनेकी कोई क्षावइयकता नहीं है। 

मूक वदिक भम्त्रोंकी कल्पना डपयुक्त छेखकोंकों सम्भ- 
बतः ज्ञात नहीं थीं। भाज हमारे पास वदमन्त्रोंकी कथा 
है तथा उसको पोषक अन्य कथायें भी हैं। दहन सबके 
झाघार पर यह माना जा सकता है कि यह कया राजकीय 
है तथा डसका अपना एुक पेतिहासिक स्वरूप हैं | इस 
कयाके द्वारा भाज भी राज्यशासन विषयक उत्तम बोध 
प्राष्त दो सकता है । 

किन्तु इस मूक्षकथाका जो अश्लीछ रूपान्तर अगले 
लेखकोते किया उससे किसतो प्रकारका भी बोध नहीं 


(११६) वेदिक धम 
मिलता | आजतकके अनेक लेखकों द्वारा प्रजापतिके नाम- 
पर लगा हुआ यह इृशप्त प्रकारका कछक अनेक रीतिकी 
उपपात्तियाँ करनेपर मी दूर नहीं किया जा सका। किन्तु 
बंदसन्त्रोंक अनुशीलनके पश्चात्‌ इस कथाका भाव 
उपर्युक्त रीतिसे विदित द्दोजानेपर इसकी कश्ठीरता दूर 
हो जाती है ओर इसमें जो राज्यशासनका स्वरूप दर्शित 
किया गया है वह स्पष्ट द्वो जाता है। हस प्रकार यद्द कथा 
श्राज़ भी निर्विवाद रूपेण उपादेय दो सकती है । 

वेदिक शासन-ब्यवस्थामें राज्यश्वासक छोकनियुक्त हुआ 
करते थे। बसकी सहायताके छिये लोकसभा एवं गाहु- 
सभा नियुक्त की जाती थीं | ये समाये उस शझासकको राज्य- 
शासन विषयक उचित सम्मति दिया करती थीं । जब यह 
शाप्तक झपने अत्रिकार क्षेत्रतें न रहकर प्रजा अधवा छोक 
सभाके श्रष्रिकार-क्षेत्रपर आक्रमण करता था झोर विधान- 
के अनुसार यथाविधि रा|ज्ण्शासन सम्दाकृता न था उस 
समय लोकप्भाके सद॒स्प उसे गज्यसे पदच्युत कर दिया 
करते थे या उसे प्राणदृण्ड भी दे दिया जाता था । 

उपयुक्त बोध भाज भी राश्यशासक अथवा छोकसभाके 
सदस्योंके लिये उपादेव है। कोकसभाके सद्स्पोंको क्या 
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क्या अधिकार थे तथा झासककों क्‍या क्‍या आधिकार प्राप्त 
थे इसका निर्णव हस बेदिर फथासे स्पष्ट हो जाता है। अतः 
पाठक हृध कथाका विचार लत्यन्त सूक्ष्मरूपेण करें । बेदसे 
भतिरिक्त कथा भागसे इस प्रकारका कोह अर्थ निष्पश्न नहीं 
होता । क्र्थात्‌ कथाको बदऊककर या बढाका मो उसमें 
कोई गोरच उसके पाठक न छा सके । 


वेदिक संस्कृतिमें राज्यशाप्तक, जनसंख्या कौर उनके 
सद॒स्योके अधिकार क्‍या थे ! हसका स्पष्टीकरण इस कथासे 
हो जाता है । 


भारतीय राष्ट्र प्रथम कितना समर्थ था और बौद्ध विचार - 
धाराके फेक जानेपर व किप प्रकार शक्तिद्दीन हो गया? 
यह भी इस लेख द्वाग़ा समझ। जा सकता है। जो कोश 
विदेश्षेयोंक्री सहायताकी अपेक्ष। नहीं रखते थे उन्हींके 
वंशज विदेशियोंकी सहायता छेकर किस प्रकार शक्तिद्ीनि 
बन गये ? यह भी इस कछेखको पदकी कधासे सिद्ध दों 
जाता है । वैदिक विचार परम्परा नष्ट हो जानेके कारण 
हमारे राष्ट्रका कितना अध.पतन हो गया है | हसका एक- 
मात्र उपाय वेदिक विचारोंकी जागृति दी है । 


[ लेखाइ ३५] 
यज्ञ ओर राक्षस 


विश्वामित्नका यज्ञ 

पाठक वन्द विश्वामित्रसे परिचित हैं। विश्वामित्र एक 
राजा था उस सम्रय उत्तर भारतमें ७५० । ५५ छोटे बड़े 
राज्य थे। ये सब आपसमें झगड़ा किया करते थे तथा जो 
क्र्िक प्रबछ द्ोजाता था वह अन्य राजाओोंसे खर्यको श्रेष्ठ 
मनवाता था भौर सम्राट्की पदत्री घारण कर लिया करता 
था। विश्वामित्र भी इसी प्रकारका ए७ सम्राट था। 

उस समय प्रत्येक राजाका क्षेत्र मर्यादित द्ोनेके कारण 
किसी भी राजा अथवा सम्राटकों अ्रपने राज्यसे बाहर 
विद्वप सम्प्रान प्राप्त नहीं होता था। किन्तु ब्राह्मणोंको 
स्थिति ऐसी नहीं थी। ब्राह्मणोंका भाइर सत्कार अधिक 
श्यापक क्षेत्रमें हुआ करता था। “ सुवदेश पूज्यते राजा 
विद्वान्‌ सर्वत्र पूज्यते ” इस वाक्यका अर्थ मी तभी 


बराबर धमझमें कआपकता है जब उस समयकी परिस्थिति- 
का सम्यक ज्ञान दो । 


कछपना कोजिये कि उत्तर भार तमें ५० राज्य हैं. और 
उन राज्यों पर एक एक राजा है । इन राजाक्षोंका अधि, 
कार अपने राश्यतक द्वी सीमित रहेगा । झ्ैन्‍्तु यदि कोई 
काजशीका पण्डित छाजाय तो उसका आशिकार भारतके 
समस्त राज्योंपर सभान हूपले रहेगा। श्ार्यावर्तके बाहर 
भी ब्ाह्मणोंका भधिकार हुआ करता था। क्षत्रियोंका लषि- 
कार राज्यशासनके विषयसें हुआ करता था तथा आह्णों- 
का अधिकार धार्मिक विषयमें हुआ करता था । णतः इन 
अ्धिकारोंका पारस्परिक संघर्ष दोनेकी कोई सम्मावना ही 
नद्दीं थी। इस प्रकार बाद्माणोंके 'छिये सवश्र ससमानके लिये 
अवसर या; किन्तु क्षत्रियोंको वैसा नहीं था । 


भारतीय संस्कृतिका स्वरूप 


कश्यपकी पृथ्वी 

' कश्यप की प्रथिवरी ! इस प्रकारकी मान्यता थी। 
क्षर्यात्‌ समस्त पृथिवी कश्यप ऋषिक़ी है। क्रिसी भी राजा- 
के किये पुँंघा नहीं कद्दा जाता था कि समस्त प्रथिवी उस- 
की है; किन्तु वह ब्ाह्यगोंक्री है, यद् भवर॒य समझा जाता 
था | तरकाछीन इस प्रकारकी व्यवस्थाकी भोर विशेष ध्यान 
देना चाहिये । 

खर्य ब्राह्मण कभी भी राज्य नहीं करते थे; किन्‍्त राजा- 
के पुरोद्दित घनकर समस्त उथल पुथल वे द्वी किया करते 
थे । उस समयका पोरोहित्य भाजके समान केवछ दु्भे एवं 
विलॉवक ही सीमित नहीं था; अपितु राजाकी सेना, उसके 
शख्रास्र, कोष एवं भोथोगिक ब्यवस्थापर भी इस पुरोद्दित 
का अधिकार रहता था। इस सम्पूर्ण व्यवस्थाकी देखरेख 
रखना पुर।द्वितका कर्तच्य ही था| युद्ध किया जाय झ्थवा 
ने किया जाय, इसका निणेग्न भी पुरोद्धित ही किया करता 
था, किन्तु युद्ध राजा करता था। 

बम ०. |. 
पुरोहितके कर्तव्य 

एपामदं आयुधा संश्यामि जिष्णुयेषामस्पि 

पुरोहितः । अषथवे० 
' जिनका में पुरोद्ित हूँ ढनके भायुध में तीक्षण रखा 
करता हूँ ' यरद्द वाक्य एक पुरोदित बोलता है | इससे यह 
सिद्ध द्वोता है कि पुरोद्दितके मधघिकार क्‍या ये तथा डनका 
कषषिकार क्षेत्र कझितना विशाल था| चित्रसेन गन्धवेने भी 
पाण्डवोंसे कद्दा था कि अच्छा पुरोद्दित किये बिना तुम्दें 
राभ्य नद्दीं मिलेगा । भतः उन्होंने घोग्यको पुरोद्धित बताया 
यह दृत्तान्त इतिद्वास-प्रध्िद्ध है | इस प्रकार ब्राह्मणोंका 
अत्यन्त व्यापक कार्यक्षेत्र था। जज क्षात्रयोंका क्षेत्र भाविक 
ध्यापक हो गया है तथा अाध्षणोंक। क्षेत्र सकुचित हो गया 
है । किन्तु यह स्थिति वैदिक काछमें नहीं थी । 


उसर मारतमें ५० | पण राजा थे ओर इन सबके पुरो- 
दित आश्वण ही थे | इन सब बाह्षणोंका विज्ञानसूत्र एक दी 
हुआ करता था | युरुपरस्परा, वेदपरम्परा, विज्ञानपरम्परा 
क्षादि पहस्परायें सभी आह्वाणोंडी एकसी ही थीं। बह्ी 
कारण था कि उस युगसे आइणोंका वजन सर्वाधिक यथा 
मोर इसीडिये क्षत्रिय भी ब्राह्मणोंसे दवकर रहा करते ये । 


(११७) 


प्रय्क्षरूपसे राज्याधिकार न होनेपर भी उस थुगके आह्यणों 
नें अपना वजन इस प्रकार जमा रक्‍्खा था। इसीको हम 
इस भकार भी कह सकते हैं कि समस्त पृथ्वीपर सांस्कृतिक 
राज्य बआह्वाणोंका था एंईं क्षत्रियोंका राज्य केवल उनको 
सीमाभोंतक सीमित था । इस परिस्थितिको हृत्यज्ञम किये 
बिना तत्‌ कालीन इतिद्वाप समझें नहीं जा सकता । 


बह्नबल एवं क्षत्रवल 


इन ब्राह्मणोंके महत्वके कारण राजा विश्वाभिन्रको 
“पिग्वल्ल क्षात्रियबक्े, ब्रह्मतंजो वर बलं ' काज़ो अनुभव 
हुआ था वह उस समयकी परिस्थितिके कारण ही हुआ 
था और इसीलिये वह क्षत्रियवर्णका। फरित्याग करके 
ब्राइणवर्णमें प्रविष्ट हुआ था | | जागें जाकर विश्वामिन्रने 
ब्राह्मणवर्णमें प्रसिद्धी पाई है तथा आ्राह्मणवरणमें उसने सन्मान 
भी प्राप्त किया है। बराह्यण बन जानेपर बाद्वार्ण के सांस्कृतिक 
काय हसने खूब ओरक्ोरसे जारी रखे थे । 


ब्राह्मणलोग यज्ञमागसे वैदिक एवं वेदिकतस्कृति 
का प्रचार किया करते थे । एक सम्रय विश्वामित्र स्वयं 
राजा थे, अतः उनका वजन तत्कालीन क्षत्रियोंपर द्वोना 
खाभाविक ही था | यदि इनई यज्ञ करना ही अपेक्षित होता 
तो किसी भी राजाके राज्यमें जाकर कह देते कि “ में य्छ 
करना चाहता हूँ ! ओर इस प्रकार उस राजासे सब प्रकार 
की सुविधा प्रास कर सकते थे; किन्तु विश्वामित्रने बा 
नहीं किय।। उन्होंने किसो भी भायराजाके राज्यमें यज्ञ 
न करके जहाँ विधर्मी राक्षत्रोंका राज्य था वहाँ। जाकर यज्ञ 
किया ; 

विधमी राक्षक्षों द्वारा इसके यज्ञमें यादे किसी प्रकारकी 
विघ्न बाघा ढाली ज्ञाती तो क्षायराजाओंकी सद्दायता 
छेकर यद्द उसी भूमिपर खाहछूग यज्ञ करनेका जाग्रद किया 
करता था । उस युगमें सभो ब्राह्मणोंकी यद्दी मनीषा परि- 
लक्षित होती दे | जिप् देशमें जाये राजाभोंका राज्य हुमा 
कस्ता था वहाँ ये छोग यज्ञ न करके जद राक्षत छोगोंकी 
बस्ती हुआ करती थी वहाँ जाकर अपनी पर्णकुदीर बनाया 
करते थे और यज्ञ किया करते ये। यदि राक्षस यज्ञमें 
बाधा डाछते तो ये छोग उन्हें कूर और निदेयी कहकर 
निन्दित करते थे । 


(४६८) बदिक धर्म 


राक्षसोंकी बस्तियोंमें यज्ञ 

यहूँ विचारणीय बात यह है हे जहाँ राक्षसोंकी बस्दी 
थी वहाँ जाना ऋषियोंके कछिये क्या उचित था ? क्या वहीं 
पर उन्हें भ्श्ञ करना चाहिये था ! केवल विश्वामिन्र ही नहीं, 
जपितु भरद्वाज, अगस्ति, शरभंग आादि बड़े बड़े ऋषि भी 
दक्षिणमें जाते हैं जार जहाँ राक्षसाँका कड्ढा था वहींपर 
रहकर यज्ञ किया करते थे । ये सब बिना किसी कारण- 
विशेषके इस प्रकार करनेवाले नहीं थे । 


उपयुक्त ऋषियोंछो उत्तर भारतके राजाओं द्वारा यज्ञके 
किये सहयोग न मिछता, ऐसी स्थिति नहीं थो । किन्तु 
वास्तविक बात तो यही थी कि उन्हें राक्षसोंकी भूमिमें 
जाकर दी यज्ञ करने थे । राम जिध समय वानवासके काछ 
में दक्षिण पहुँचे तो उन्हें ऋषियोंकी भस्वियोंके पर्वतके 
पवत दिखाये गये । अस्थियोंके पवत भ्र्थात्‌ बढ़े बढ़े ढेर 
उन्‍हें दिखाई दिये होंगे । राक्षत्ोने इतना अधिक ऋषियों- 
का सहार किया था। इतवा क्षषिक संहार होनेपर मी 
ऋषि एवं ऋषि कुमार उप्ती भोर जाया करते थे, वह्ींपर 
बसते थे तथा प्रत्येक यज्ञसें प्रतिश््ध होजानेपर भी पुनः 
पुनः बहीपर यक्ष करते रहते थे । ऋषिगण इस प्रकार क्यों 


करते ये ! हसका विचार ऋरना चाहिये । 


अगस्त्य ऋषिका साहस 
क्षगासत्य ऋषि हन सन्रमें सर्वाधिक साहसी था। वह कंत्रो- 
' डियासे भी भागे बढ गया था। दक्षिण दिशाकी भोर 
जाना दुःसाहस दी माना जाता था । किन्तु इसी दिशाकों 
निर्भेय करनेका महान काये अगस्त्यने किया इसके पीछे 
तो ऋषियोंका उस भोर तांतासा बंध गया था । नासिक 
तक स्वल्प!भिक प्रमाणमें राक्षणोंका भाधिपत्य था | वानर 
जाती दृण्डकारण्यप्ें रह करती थी। किन्तु इसको राक्षसों- 
के साथ सन्धि थी। वक्षिणकी भोरसे जानेवाले राक्षस्रोंके लिये 
नासिक तकका मांगे बेरोकटोक खुछा हुआ था । नासतिकसे 
थांगे बढनेपर द्वी उन्हें ।केसीऊे प्रतिरोधका सासना करना 
पड़ता था। शाससोसे व्याप्त इस प्रकार्की दक्षिण दिश्वामें 
ऋतषिगण जाया करते ये भौर धाड्डैयोका ढेर छगनेकी अवस्था 
प्राप्त होनेतक मी वे इसी प्रदेशमें यज्ञ करनेका भाग्रद 
क्यों किया करते थे ! इसपर विश्वेष विचार होना चाहिये। 


जुलाई १९५३ 


जिस स्थानपर यज्ञ पूणे होता था तथा जहापर अवभृत 
स्नान किया जाता था वहों तकका भूभाग भ्ाये राज्यसे 
मिछा दिया जाता था । वदहाँतक वैदिक संस्कृतिकी मर्यादाका 
क्षेत्र अन जाया करता था | इसे कारण ऋषियों द्वारा प्रध- 
छित यज्ञोंम्रें राक्षसगण विध्न डाछा करते थे | लोर यश्ञों- 
को समाप्त नहीं होने देते थे । राक्षसोंसे व्याप्त प्रदेशमें 
ऋषि घुर्मे एवं उन्हें वहाँसे भगानेके लिये यज्ञ करें तथा 
यह पूछे दोनेपर उतना मुभाग भायेराजाके राज्यसे जोढदें 
यह सब हन सब राक्षसोंको या किसीको भी किस प्रकार 


सदन द्वो सकता था | 


यह भूभाग भी कोई थोड़ा भाग नहीं हुला करता था । 
मृग जहाँ स्वेच्छासे संचार करते हों वहाँ ये ऋषि यज्ञ किया 
करते थे | भर्थात्‌ यद्द स्थान जन-बस्तोसे कमसे कम्र ८-१० 
मील तो भवइय द्वी दूर हुआ करता था। इसके सिवाय 
इनके यज्ञ भी कोई छोटे नहीं हुआ करते थे | दो कुण्डोंके 
बीचक। अन्तर कमसे कमर इतना तो क्षावश्यक हुआ करता 
था कि वीचसे एक गाड़ा मासानीसे निकछ जाय । यक्षमें 
इजारोंकी उपस्थिति हुआ करती थी । ध्यापार कोर बहुतसी 
छेनदेन हो जाया करती थी। भाजके कंग्रेसके शाषिवेशनकी 
लपेक्षा बहुत बढ़ा जमाव तब हुआ करता था। इसलिये 
एक यज्ञके द्ोनेपर १०-१२ मीछका प्रदेश भ्राय॑ राज्यमें 
जुड जाता था । ग्रद्दी कारण था कि भाये राजा इन यज्ञोंके 
लिये क्षपना सहयोग दिया करते थे । क्‍योंकि इसमें उन्हीं 
का विशेष लाभ हुक्षा करता था । 

एक स्थानपर यज्ञ सम्पन्न कर छनेपर वह ऋषि अपनो 
पर्णकुटीर फिर १०-२० मीछ आगे छेजाता था और वहां 
पहुँचकर कोई न कोई यज्ञ किया करता था । ऐसा द्वोनेपर 
अगली भूमि आयेराज्यसे जोड दीजाती थी | हूस कारण 
राक्षस चिढ जाते थे लोर उनका यह चिढ़ना खाभाविक 
भी था। बिना युद्धके, बिना किप्ती दृत्याकाण्डक्रे, केवल 
यज्ञ करने मात्रसे ही उतनी भूमि भावराज्यको जोड दी 
जाती थी | | जहाँ यज्ञ हो जाता था बद्दौंकी भूमि विध- 
मिंयोंके अधिकारमें रहती द्वी नहीं थे, हस प्रकारका मानों 
एक बातोरेक्त नियम ही बन गया था| 

इसलिये राक्षसगण यज्ञको पूण होने ही नहीं देते थे।+ 
छनेक प्रकारके विध्त उपस्थित किया करते थे भौर णत्तमें 


भारतीय संस्कृतिका स्वरूप 


यश्ञकर्ता ऋषियोंकों वे खा भी जाते थे । इस प्रकारसे मृत 
ऋषियोंके अस्थिपवत दण्डकारण्थें पढ़े हुए थे। इतने 
बढ़े हत्याकाण्डक बाबजूर भी ऋषिगण बिना किसी भयके 
मपने कदम क्षागे ही बढाया करते थे ! यही कारण था कि 
भायोका क्षाधिपत्य कंबोडियातक दो गया था । 

जहाँ। यज्ञ हुभा करता था वहों। देववाका मन्दिर भी 
हुआ करता था और जद पवित्र तीर्थ होता था वद्द स्थान 
आयराज्यमें सम्मिलित होना आवहयक होता द्वी था । ऐसे 
स्थानोपर विधर्मियोंका भधिकरार न रहने पाये, इस जोर 
ऋषियोंका विशेष ध्यान रहा करता था । इस प्रकारका 
ध्यान भ्राजकल मुसलमान लोग विशेषरूपसे रखते हैं। 
और यही स्थिति इसाइयोंकी भी हे | क्ाज जिस स्थानपर 
स्वाध्यायमण्डर है वह स्थान अमेरिकन इसाई मिशनका था। 
डसे दमने खरीद लिया है । इस स्थानपर उनका एक 
प्राथेना मन्दिर था। यद्द मन्दिर हिन्दुओंमें द्वा्थोंके 
ने जाने पावे इसछिये मिशनरियोंने स्यं हो उत्त मन्दिरकों 
तोड़ दिया और उश्षकी मिट्टी, चूना, ईटें, पत्थर, छकडी 
क्षादि जो कुछ भी था बह सब यहाँसे ले गये ! !! 

हिन्दुओंमें अपने देवस्थानके विषयमें भाज यह भावना 
नहीं दिखाई देंती | किन्तु यज्ञभरूमिके विषयमें प्राचीन ऋषि 
बहुत सावधान रहा करते थे । हुस कारण राक्षस छोग 
ऋषियों पर भाकप्ण करते थे जोर उनके यज्ञकों साइग 
नहीं होने देते थे । राजाकोग ऋषियोंकी सहायता किया 
करते थे। इसी कारण राम ओर कृक्ष्मण यज्ञ रक्षणार्थ 
विश्वामित्रके आश्रममें गये थे | विश्वामित्र भी किसी राज्ा- 
के शज्यमें यज्ञ न करके राक्षत-व्याप्त स्थानमें द्वी किया 
करता था । 

इस प्रकारका भराग्रद आज हिन्दुओंमें नदीं दिखाई 
पढ़ता । जाज्ञ तो उन्हें इस बातका भी ज्ञान नहीं है कि 
हमारे पूर्वज़ इस विषयमें किस प्रकार आग्रद्द रखा करते थे। 
क्यों कि आजके हिन्दु तो खवधर्म अ्चारके सर्वधा विपरोत 
हो गये हैं । भाज जमेरिकन मिक्षनरी ज्ञिस प्रकार अपने 
इसाई घमेके प्रचाराथ भाक्रिकाके जंगछोंमें तथा द्विमाकय- 
के पहाबोंमें वर्षो तक बेठे रहते हैं जोर जिस प्रकार मध्य 
युगर्में गाणपत्य, वैष्णव, भौर बोढ्‌ स्वधम प्रचारार्थ देश-पर- 
देशमें घूमा करते थे उसी प्रकार प्राचीन युगसें हमारे 


(११९) 


ऋषि मो घूमा करते ये, दुःख सहन करते थे, मुस्युका भी 
सामना करते थे; किन्तु घरमका प्रचार अवश्य करते थे । 
मर जाते थे, किन्तु पर पीछे नहीं हटाते थ्र । इस कारण 
उनके जीवनसें उत्साह रहता था। क्षाज्ष भी इमारे गणेशके 
चित्र शोर मूर्तियाँ तिब्बत, चीन, में क्सिको, जावा, सुमात्रा 
अफगानिस्तान, तुकिस्तान आदि देशोंमें मिलती हैं । वष्ण- 
वॉने मिश्र देशतक वेष्णव धर्मका प्रचार किया था । हसी 
प्रकार बौद्ध धम्रोवछूम्बिय्रोंने भो दूर दूर तक कपने चमंका 
प्रचार किया था। वेदिक धमके ऋषियों क्री भो यहीं पद्धाति 
थी | विद्याध्ययन समाप्त द्वो जनेपर जब ब्रह्मचारी तयार 
होता था तो बह- 


विद्याध्ययनके पश्चात्‌ यात्रा 
स पूर्वस्मादुत्तरं समुद्रं लोकान्‌ संगरभ्य मुहु- 
राचारेक्रत्‌ ॥ ( कथर्व घेद ) 
पूवे समुद्डसे लेकर उत्तर समुद्गतक घर्मका प्रचार करें। 


छोगोंको वेदिक-घमंझी दीक्षा दे भोर फिर स्वयं विवादित 
होकर गृद्स्थका उपभोग करे | यह थी प्राचीन परिपाटी । 


स्वधर्म प्रचारका यह सम्पूण कार्यक्रम क्लाज दिन्दुरबमें 
नहीं रहा । परदेश गमन न किया जाय, समुद्र मागसे 
विदेश न जाया जाय, हमारे धमसें ओर किसीका प्रवेश 
न दो, दस झपने स्थानपर ही रहे, हमपर यदि कोई 
आक्रमण करे तो उसका प्रतिकार न किया जाय, क्षपित॒ 
डससे मेत्री स्थापित की जावे | यदि वद्द हमें लूटनेधाला 
हो तो दम छुट जाँय, इस प्रकारकी भोछेपनकी विचार- 
धारा लाज हममें घर कर गई है । सारतसें हजारों विधर्मी 
प्रचारक काम करके हमारे हिन्दुओंकों दूसंर धर्ममें छे जा 
रहे हें। किन्तु विदेशोंमें जाकर द्विन्दु घमका प्रसार करने-- 
वाला एक भो व्यक्ति नहीं है। थदि कोई विदेशमें जाय, 
वहौपर वह प्रचार करे ओर उचरके किपी ब्यक्तिकों भपने 
धर्ममें छे भावे तो उसे पचा लेने जेपी मो स्थिति दमारी 
नहीं है । 

प्राचीन काछमें अगस्त ऋषि एवं उश्के अनु वायो दक्षिण 
भारत, जावा, सुमात्रा भादि देशोंमें गये थे । कुछ छोग 
अफगानिस्तान और तुकिस्तानमें भी गये ये | कश्यप ऋषि- 
का आश्रम भारतसे हजारों मील दूर थ!। बहुतसे ऋषि- 


(२२७) 


तो उत्तर भ्रुध सक भी जाते थे। इन समस्त प्रचारकोंके 
लिये जनताने कोई फूलोंका मांग नहीं बना रक्खा था। बडे 
बढ़े कष्ट सहन किये बिना कोह सफर नहीं हुआ है। ऋषि- 
गण इतने अधिक कष्ट सदन किया करते थे; किन्तु फिर भी 
वैदिक धरममेका प्रचार करते ही थे। उनका एक घोष- 
वाक्य था-- 

समुद्रपयच्तायाः पृथिव्याः एकराद्‌ ऐ. बराह्मण० 

समुद्रपरय॑स्त फेकी हुई प्थ्वीका एक आये राजा हो भौर 
उसका राज्य वेदिक विधानके अनुसार हो । यह एकमात्र 
डहेश्य था उनके जीवनका | यदि यही परम्परा सतत 
चलती रद्दती तो एक दिन ऋषियों रा यह उद्देश्य पूर्ण हो 
ज्ञाता ! किन्तु बात बिल्‍्कुछ उढ्टी होगई ! परदेशमें जाना 


बेदिक धर्म: 


जुलाई १५५रे 


बन्द द्वो गया और परायोंकों अपने धर्ममें छेना बन्द दो 
गया । यदि कोई हमारे धर्ममें भाजाय तो उसे पचानेकी 
शाक्ति हममें नहीं रही ! | 

विश्वामरिश्रके समयके ऋषि जिस प्रकार क्ल्तण्ड प्रयत्त 
करके स्वधर्मछा प्रचार किया करते ये उसी प्रकार भाज 
हमें भी करना चाहिये। विचारोंसे विश्वकों व्याप्त कर देना 
चाहिये । में एक हूँ, ओर में अनेक बनूंगा। यह जात्माकी 
स्फूर्ति है। * एकरो 5६ बहु स्पां। ' इसे ऋषिगण पू्ण किया 
करते थे। धरम हो या राजनीति हो, उसमें प्रमतिकी 
क्षवस्था रद्दनी चाहिये। पाठक यहाँपर यज्मसेस्थाकों इस 
प्रसरण शोलताकों देख सकते हैँ | हससे उनके अनेक श्रम 
दूर होकर नवीन मांगे सिलेगा। 
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महात्मा प्रदत्त 
इवेत कुष्ठकी अद्भुत जडी 


प्रिय सजनो ! ओरोंकी माँति हम अधिक अ्रशंसा करना नहीं चाहते ! यादि इसके 
३ दिनके लेपसे सफेदीके दागका पूरा आराम जडसे न हो तो मूल्य वापस | जो चाह 
-) का टिकट भेज कर हा लिखा के | मू० ३ ) तेज दवाका मू० ५) रु० 


सफेद वाल काला 


खिजाबसे नहीं, हमारे आयुर्वेदिक सुगन्धित तेलसे बाहका पकना रुककर सफेद 
बाल जडसे काला हो जाता है | यह तेल दिमागी ताकत और ऑँखोंकी रोशनी बढाता 
है। मूल्य २॥ ), एकत्र ३ का ६॥ ), बार आधा पका हो ३॥) एकत्र १का ९) और 
कुछ पका हो ५ ) एकत्र ३ का १२) रु० । बेफायदा साबित करनेपर १०० ) रु० इनाम 


पं० श्री० मागवतप्रसाद, पो० बॉक्स ने० ११६, ऐो० गया 
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(२११) 


दिव्य जीवन 


( श्री. अरविन्द ) 
अध्याय १० 
[प नेर ० 
चन्मय शाक्त 
ते | ध्यान योगाजुगता ) अवश्यन्देवात्मशाक्ति स्वगुणेनिंगूहा म्‌ । -- शेताइब्तरोपनिषद्‌ ॥।३, 
उन्होंने उस परम देवको भपते ही गुणोंके द्वारा गहरी छिपी हुईं भात्मशक्तिका दशेन किया | 


य एप सुप्तेषु जागत्ति ..... ।-- कठोपनिष्रद्‌ ५,८ ८ यही वह है जो सोते हुओंमें जागता है ! 


समस्त प्र। चिक जीवनका मूल है एक शक्ति, क्रिया- 
शक्तिकी एक गति, जो स्वर्य अपने अनुभवके आगे अपने- 
आपको उपस्थित करनेके शनिप्रायस्ते न्यूनाघिक जड़, 
न्यूनाथिक स्थूछ या सूक्ष्म रूपोंको घारण करती रहती है। 
प्राचीन रूपकमें-जिनके द्वारा मानव-बुद्धिने सत्ताफे इस 
उदभव कौर धर्को अपने छिये बोधगस्य भौर वास्तव 
बनानेका प्रयाध किया था- शक्तिके इस क्षनंत जीवनको 
एक समुत्रका रूप दिया गया था, जो भारंभमें निश्चल 
है, इसलिये रूपोंसे मुक्त हे, किंतु प्रथम विक्षोभ, गतिका 
प्रथम भारंभ होते ह्वी रूपोंकी सृष्टि भावश्यक हो जाती है 
भोर यह विक्षोम दी एक विश्वको जन्म देनेमें बीज-रूप 
द्वोत। है । 

स्थूछभूत शाप्तिका वह रूप है जो हमारी बुद्धिके छिये 
शह्यंत भासानीसे हसडिये गम्य है कि वह स्वयं उन 
भौतिक संपर्कोले गठित हुई है जिनका प्रत्युत्तर भोतिक 
मस्तिष्कर्में फंसा हुला हमारा मन सदा देता रहता है। 
प्राचीन भारतीय पदाधविद्याविदोंके भमुल्ार झड़ प्राकृतिक 
शक्तिका प्राथमिक परिणाम है देशके अदर शुद्ध भौतिक 
विस्तारकी नवसथा, जिसका विक्क्षण धमें है कंपन, जो 
झब्दकी घटनाफे द्वारा हमारी चेतनामें कक्षित होता है । 
परंतु आकाशकी हस अवस्थामें होनेवाछ्ाा कंपन रूपोंकी 
सृष्टि करमेके छिग्रे पर्याप्त नहीं है। इस शक्तिसमुब्नके 
प्रवाइमें पहले कोह भ्रवरोंच, संकोचन झौर प्रसरणकी कुछ 
किया, केएनोंकी कुछ अ्न्योस्य कीडा, शक्ति-दा कितमें कुछ 
संघर्ष होना चाहिये जिससे पक स्थिर संबंधों ओर पारस्प- 
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शक प्रभावोंड्री सूह्टिका सूत्रपात हो सक्के। क्षतः: जड़ 
प्राकृतिक शक्ति क्पन्री पदली क्षाकाशमय स्थितिको परि- 
कर्तित कर एक दूसरी स्थितिको ग्रहण करती है, जिसे 
प्राचान भाषासें वायब्य स्थिति कद्दा गया है, हसका विशेष 
धर्म है शक्तित-शक्तिमें संपके-यद्द संपर्क ही सप्तस्त जड- 
प्राकृतिक संबंधोंका माधार है | पर अभी भी स्पष्ट रूप 
नहीं बने हैं, बल्कि केवक विभिन्न शक्तियां ही हैं। एक 
भर््रा तत्व चाहिये; और यह काम भआदिश्वक्तिके पुक 
तीसरे न्लात्म-परिवर्तनके द्वारा होता है, जिसके विशिष्ट 
स्वभात्रकों हम प्रकाश, विधुत्‌, णप्नि भौर तकके तस्वमें 
देख पाते हैं । पर कमी भी शक्तिके जो रूप निर्मित हुए 
हैं वे भपने विशेष स्रभाव, अपना विलक्षण क्रियाको केकर 
ही हुए हैं, वे स्थूल प्रकृतिके स्थायी रूप नहीं बने हैं। 
तब एक चोथी स्थिति जिसका क्षपना धर्म है फेछाव तथा 
स्थायी क्राकषण ओर विकर्षणके लिये प्रथम माध्यमका काम 
भौर जिसे बड़ी ही सुंदर भाषामें कप ( जल ) या तरह 
अवस्था कद्दा गया है छोर फिर संद्दतिधर्मी एक पांचवीं 
स्थिति जो प्रथिवी या घन अवस्था कहलाती है- दमारे 
आवश्यक तस्‍क्त्वोंकों पूरा करती है । 

जडतर्वके समस्त ज्ञात रूप, समस्त भौतिक वस्तुएं, 
सूक्ष्मातिखूक्ष्मतक भी, हन पांच तस्‍्वोंहि संबोगसे निर्मित 
होते हैं| इनपर ही दमारे समस्त इंद्रियानुभव निर्भर करते 
हैं, क्योंकि कंपनोंकों प्रहण करनेके ढु!रा शुवनेग्द्रियको 
सृष्टि होती है; झश्तिके कंपनोंका जो यद जगत्‌ है बसमें 
बस्तु्ोके साथ सपकेके द्वारा स्पशेनिद्रियकी सद्दि झेठी है; 
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आलको$, भप्ति शोर तापकी झक्तिके हारा प्रसवित, णेकित 
मोर पोषित जाकारोंगें प्रकाशकी किय |के द्वारा दक्षनेर््रिंपकी 
सृष्टि होती है; चौथे तस्वके द्वारा रख्चनेरिद्रियक्ी तथा पांच- 
वेंके हारा प्राणद्रियकी सृष्टि होती है। झक्ति-शक्तिके 
मीच कंपनाशसर घात-प्रतिषातोंके हरा सार-रूपसे समझ 
वस्तुएं स्पष्ट होती हैं | इस प्रकार प्राचीन मुनियोंने शुद्ध 
ज्ाक्ति और उसके अंतिम परिणामोंके थीचकी खाईकों पाट 
दिया हे तमा उस कठिनाहकों दूर कर दिया हे जो स्तामान्य 
मान4-मतकों यह समझनेले लहकाती है कि ये समस्त रूप 
जो सकी इंहियोंके किये इतने वास्तव, ठोस और टिकाऊ 
हैं वस्‍्तुतः मात्र क्षणस्थायी घटनाएं ही कैसे हो प्रकते हैं 
“तथा विश्वुड क्रियाहक्तिकी चीक्ष, जो इंजिपोंके ढिये 
अशित्वहीन, भस्पृश्य, प्रायः अविश्वस्नीय है, एक स्थायी 
विशट्‌ सदवस्तु कैसे हो सकती है | 


इस परिकक्षपनासे चेहनाक्कीं समस्या हक नहीं हुईं; 
क्योंकि इसने यह तो बताया ही नहीं कि झाक्तिके कंपनोंके 
संपर्कसे सचेतन संवेदन क्यों पैदा द्ोने चाहिये। इसाड़िये 
सांख्योने अथवा यों कह कि विश्लेषण बुद्धिवाले मुनियोनि 
इन पाँव तस्‍्वोंके पीछे दो भोर तत्ततोंको माना जिनको 
उन्होंने महत्‌ भोर भद्दकार कह्दा हे भोर जो यथारथेमें जड़- 
प्राकृतिक नहीं हैं; क्योंकि पहला तो केवल भा क्तिका विशाक 
विरार तश्य हे भौर दूसरा जहमाध्मक रचनाका विभाजक 
तस्व । फिर भी ये दो तत्त, ताथ ही बुद्धितत्व भी स्वयं 
इक्तिकी बदोलत नहीं, बढिक एक निष्किय चेतन लाश्मा 
या भास्माभोंकी बदोरुत चेतनामें साक्रिय होते हैं, जिसमें 
या जिनमें झक्तिकी करमेण्यताएं प्रतिबिंवित होती हैं भौर 
इस अति्बिंबके द्वारा वे चेतलाके रेगमें रंग जाती हैं । 
सो ऐसी है वस्तुलोंके बारेमें भारतीय दश्ेतृशाश्नोंकी 
केफियत जो भाधुनिक जद़वादियोंकी भावनालोंके अर्व्यत 
घमीप पढ़ती दे तथा जो प्रकृतिके शंदगेत एक याज्िक था 
अचेतन कझक्तिकी भावनाको उतनी दूरतक खींच ले गयी है 
जितना कि गंभीर विचारशीक भारतीय मनके किये भव 
था | इसमें दोष जो कुछ भी हों, पर हृध्की मुख्य भावना 
इतली निर्विदाद हे कि साधारणतया वह सभी किस्ीके 
द्वारा स्वीकृत हुईं है । चेतनाके ब्यापारके करेगें किसी भी 
प्रकारसे क्‍यों न समझाभा जाम, प्रकृति चाहे एक जड़प्रेरणा 
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हो या एक सचेतन तत्व, पर इसमें संदेह नहीं कि वह है 
शाकि; वस्तुकोका मूक तत्त्व है क्रियाशक्तियोंकी रचनात्मक 
गति, समस्त रूपोंका जन्म होता है तिरूफ शक्तिषोंके बीच 
मिछाप होनेसे, तथा डनके एक दूसरेंके भनुकूछ होनेसे, 
समस्त खंवेदत भर क्रिया हैं शक्तिके रूपमेंकी किसी 
चीज़ वह प्रत्युत्तर जिसे वद्द शक्तिके कन्य रूपोंके पाथ 
संपके होनेपर देती है | ऐसा है यह जगत्‌ जैसा डि थह 
हमारे भनुभवमें भाता हे जोर हसी जनुभवको केकर दें 
सदा आगे बढन[ होगा । 

लाधुनिक सायंसके द्वारा किया हुआ जड़तत््व संबंधी 
विश्डेषण भी हृसी साधारण निणयको प्राप्त हुणा है, यद्यवि 
कुछ अ्तिस संदेह अभी भो रह गये हैं। अंतर्ज्ञन भोर 
अनुभव जडविज्ञानके लौर द्शनशासत्तके हप मतेक्यका 
समर्थन करते हैं । विश्वुद् बुद्धिको इसके मदर झपनी निजी 
सारभूत घारणाएं मिकती हैं और इससे डसको संतोष हो 
जाता है । क्‍योंकि हूस जगतकों मूकतः चेतनाका एक कर्म 
कहनेके विचारमें भी यद् क्राक्षय तो समाया हुआ है ही कि 
यह एक कम है कोर कमंके क्षदर यह कि वह झाक्तिकी 
गति है, क्रियाप्लीलकी रीछ्का है। भोर जब दम अपने 
भांतर भनुभवसे जांचते हैं तब्र भी यही प्रमाणित द्वोता है 
कि जगत्‌का यही मुलगत स्वभाव है | हमारी समस्त कमे- 
फ्यताएं विविध तकिकी छीछा है, जिसे पाचीन दान" 
शाक्षोमें ज्ञानशाक्ति, इच्छाक्षक्ति और फ्रियाशाके कद 
गया है। जोर वास्तवमें ये सब डस एक मूल भाद्या शक्तिकी 
तीन भाराएँ हैं। दसारी विश्वामकी क्षवस्‍्थाएं भी केवक 
उधकी गतिकी कीछाकी साम्यावध्था या संतुर्िस 
मवस्थाएं दें । 

इस बातकों स्वीकार कर छेनेपर कि वाक्तिकी गति ही 
है हस विश्वम्ह्यॉंडका सारा खभाव, दो प्रश्न उपस्थित 
होते हैं | पहछा यह कि सतके विशाल वक्षमें यह गति 
केसे झुरू हुई ! यदि हम यह भानें कि गति केवक शाश्रत 
ही नहीं है, बल्कि समस्त जह्तित्वका यही सार है, तब तो 
बह सवार ही नहीं उठता । परंतु हस पछिद्धांतों तो हम 
अस्वीकार कर चुके हैं | हम पक ऐसे सतको जान चुके हैं 
ज्ो गतिकी इकूमतके परे है। ठव फिर थद्द गति, जो उसकी 
शाश्रत विज्ञातिके विरद्धधमंवाल्ी है, अधमें केसे द्ोती है 


दिव्य जीवन 


किस कारणसे ( किस संभावनासे | किस रहस्यमय प्रेरणासे ? 


इस विषयम्रें जिस उत्तरक। प्राचीन भारतीय वैद्वानोंने 
सबसे भविक समर्थन किया था कद यह था कि क्ाक्ते 
सबमें समायी हुईं हे। शिव भोर काली, अद्ट भौर धार 
एक हैं, दो नहीं, भोर वे भमिन्न हैं। घतमें निद्चित शाक्त 
दोनों ही प्रकारसे रह सकती दे, विभ्रामकी अवस्थामें भी 
और गतिकी अवस्थासें भी, पर जब वह विश्रामकी 
भवस्यातें होती है तब भी डसका भस्तित्त्व तो रहता ही है 
भौर नतो शसका भच्छेद हो जाता न वद्द क्षीण दी हो जाती 
न मूलतः उसका कोई परिवर्तन ही हो जाता हैं। यह 
रत्तर इतना युक्तियुक्त तथा वस्तुओोंके स्वभावके साथ 
संगत है कि इसको स्वीकार करनेसें हसें जरा भी संकोच 
नहीं करना चाहिये। क्योंकि यह जनुसान करता असंभव 
है, कारण यह बात युक्तिविरुद्ध है कि शक्ति डस एक 
भौर अनंत सतके किये कोहं परकीय वस्तु है और कहाँ 
वाहरस जाकर डसमें प्रविष्ट हो गयी है, या यह कि इसका 
कोड अस्तित्व ही नहीं था कोर कालके किसी विशिष्ट 
अ्षणमें यह उसके लदर पैदा हो गयी। मायाबादकों मी 
यह स्वीकार करना होगा कि साथा अर्थात्‌ अ्ममेंढी 
स्वात्मसायाक्ञक्ति धाश्वत सत्तामें एक सेभावनाके रुपमें 
चिर वर्तमान है, मोर तब एकमात्र प्रश्न रहता है उसका 
प्राषरम्य या भप्राकत्य । स्ांखय भी इस बातका प्रतिपादन 
करता है कि प्रकृति शोर पुरुषका अखित्व श्ञाश्वत रूपसे 
युगपत्‌ है भौर यह कि प्रकृतिकी क्रमागत द्विविध शवस्थाएं 
होती हैं- एक है उसकी विश्रामावस्था या साम्परावस्था 
भोर दूसरी है शल्की गतिकी जशवस्या या उस घास्या 
वस्थामें क्षोभकी जवस्था | 


परंतु इस भ्रकार शक्ति जब सतमें निहित है तथा विश्रांति 
भौर गतिकी, भर्षाव्‌ झक्तिमें मारम-पतमादार भौर शरकिमें 
भाष्मापिसरकी दोहरी या क्रमागत संभावना जब श्क्तिमें 
स्वमावतः है तब यह प्रश्न ही नहीं उठता कि यह गति 
केसे हुईं, न हसको सेभावना, इसकी भारभिक प्रेरणा या 
इसके प्रेरक कारणके बारेमें ही कोइ प्रश्न ढठ सकता है। 
क्योंकि तब तो हैस यहँ घारणा सहज ही कर सकते हैं कि 
इस संभावनाका यही परिक्म हो सकता है कि या तो 
काढ़के लेदर बारी-वारीस विधाम भोर गातीही भवस्था- 
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जोक! छंदोषद रीतिसे लाना-जाना कूगा रहे या फिर 
अक्षर सतमें प्राक्तिके शाश्रत अ्मसमाहारके ऊपर गति, 
परिवतंग लौर रूपाथनकी वैसी ही बहा की होती रहे 
जैसे कि सपम्मुदकी सतहपर रदरें डडती भौर गिरती हैं। 
लोर पह बाहा कीझा-शवदय ही जो रूपक दिये गये हैं 
दे भावोंको ब्यक्त करनेके छिग्रे पर्याप्त नहीं हैं- हो सकता 
है कि उस लास्म-समाहारकी या तो समवयस्‍्का भौर खुद 
भी छगातनी है या कारके भदर हसका भादि भौर शत है 
और किसी सतत छंदके द्वारा पुन। पुन' जाहेभ की जाती 
है, पर तब यह निरवस्छिक्षताके रूपमें सनातनी नहीं है, 
ब्रहिक पुनराव्रत्तिके रूपमें सनातनी हे । 

इस प्रकार इस समस्थाका कि थह गति डप्तमें केसे होती 
है, निराकरण हो जानेपर यह प्रश्न स्वतः उपस्थित होता है 
कि यह क्‍यों द्ोती है ! शक्तिकी जो गति है उस्को छीछाकी 
इक्त संभावनाको कार्येगें परिणत होना ही! क्‍यों चाहिये ! 
पवूके भीतर जो श्वित है उसे पदा लात्म-समात, लनंत 
तथा समस्त परिवतेनों भौर रूपायनोंसे मुक्त क्यों न रहना 
चाहिये ! परंतु यह प्रश्न भी नहीं टठता कि यदि हम मद 
मानें कि सत्‌ लचेतन है भोर चेतना उस जड़प्राकृतिक क्रिया 
झक्तिका मात्र एक विकाध् है जिसे हम सूकसे चिन्मय 
कहते हैं । क्‍योंकि तव यह कह देनेसे इमारा काम सकझ 
जाता कि यह छंदोबद्ता सत्में बसनेवारी शक्तिका 
स्वसाव है जोरजों वस्तु लपने खसावसें शाश्वतरूपसे 
स्वयंभू है इसके बारेसें यह ढूंढनेकी कोह आवश्यकता नहीं 
कि वह क्यों है, किस कारणसे हैं तपा इसका शारंशिक प्रेरक 
भाव या णंतिम हेतु क्या है। उस सनातन स्वयंभू सतके 
सामने इस प्रश्षके डप्स्थित करें न तो हम इससे ही पूछ 
सकते हैं कि वह क्‍यों है या यह कि बह भश्तिस्वमें केसे माया; 
न इस प्रश्चकों हम सत॒क़ी लाष्मक्षक्तिके कोर यातेकी ओर 


प्रेरित होनेबाके उसके अतर्निद्वित स्वभावके भागे ही डप- 
स्थित कर सकते हैं । तब, जो कुछ इमारी जिश्ञासाका 


विषय हो सकता दे वह दे डसके भात्म-प्राकव्यकी रीति, 
गति जोर रूपायन संबंधी डसके तश्व, विकासकी उप्की 
प्राकेया | सत्‌ कौर दाक्ति दोनों ही जब ज्ढ हैं-- जड़ 
स्थिति जोर जद प्रेश्णा-दोनों ही जब भचेतत शोर निर्योध 


हैं तब विफासकान तो कोई देतु या शंतिम कक्ष्य हो सकता 
से कोई सूछ कारण था भाशय । 


(१३१४) 


परंतु यदि हम सतको सिन्मय पुरुष माने या पार्व तद 
समस्या उपस्थित होती दे । क्षपदय ही हम यह मान के 
सकते हैं कि एक चिन्मय पुरुष हें लो अपनी शक्तिके 
स्वभाव क्षोर हुकूमतके क्वीन है, जिसको ऐसी किसी 
पसेदगीकी स्वाधीनता नहीं कि भाया वद्द हस विश्व्ें प्रकर 
हो या अप्रकट बना रहे। तांत्रिकों मोर मायाबादियोंका 
इंश्वर ऐसा ही दे जो शक्ति या मायाके अधीन दै--- यह 
वह पुरुष है जो मायामें फंछा हुआ है या शक्तिक्े द्वारा 
नियंत्रित है | परंतु स्पष्ट ही ऐसा कोई इंश्वर वह परम 
भनंत सत्‌ नहीं है जिसको छेकर दम्र भागे बढ़े हैं। क्षतइ्थ 
ही यह्द विश्वगत अह्मयका उस अकझके द्वारा केवल एक रूपा- 
बन है जो खयं न्यायतः शक्ति या मायाके पहलेसे जार्तित्व 
रखता है और शक्ति जब कर्मसे निमृत्त दोटी है तब उसको 
भपनी विश्वातीत सत्तामें के छेता है । ऐसे चिन्मय सत्ें 
जो केवक्त है, भपने रूपायनोसे स्वतंत्र है, जो भपने कमोसे 
प्रभावान्वित नहीं द्वोता, गतिकी घंभावनाको प्रकट करने या 
ने करनेकी स्वतंत्रता निहित है- इस बातकों इमें मानना 
ही होगा। प्रकृतिकी दुकूमतके अधीन अह्य भी क्‍या कोई 
ब्रह्म है, उसको तो एक ऐसा जड़ अनंत कह ना होगा जिसके 
क्षंद्र एक ऐसा सक्रिय क्षातरेय है झो स्वये भाधारसे भी 
भाधिक बलवान है, उसको तो शक्तिका एक ऐसा खिन्मय 
घ््॒ना कना द्ोगा जिप्की शक्ति द्वी उसकी स्व!|मिनी है। 
फिर यदि हम कहें कि वह भौर किश्नीके द्वारा नहीं 
बढिक शक्तिक रूपमें कअपने-आपके द्वारा, लपने ही स्व॒सा- 
बके द्वारा गतिकी अवश्थाको प्राप्त होनेके छिये बाध्य होता 
है तब तो इसका भर्थ यह हुमा कि दम भपने ही पहले 
सिद्धांतका विरोध करते ओर ढसे चाछाकीके पाथ टाछ दें 
रहे हैं | फिर दम अपनेको एक ऐसे सतके पाप्त पाते हैं 
जो बस्तुत: और कुछ नहीं बल्कि शक्ति है, फिर चाहें वह 
+9 विश्ञामकी भवस्थामें हो या ग्तिकी भवस्थामें-शायद 
उप्को दम भ्रद्वितीया परमा शक्ति भी कह सकें, पर बह 
नढ्ठितीय परम पुरुष तो नहीं ही है । 


इसकिये यह भ्रावश्यर है कि हम ये जांच छें कि श्षक्ति 
लौर चैतन्यके बीच क्या संबंध है । परंतु देतन्य या चेतना 
शब्दसे हमारा क्‍या अभिप्राय है? साधारणतया हख 
क्ब्दुसे हमारा अभिप्राय प्राय: वही होता है जो इस विषय 
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में हमारी पहछो स्पष्ट आवना है, मर्थाव यह एक बसी 
ही मानसिक जाग्रत चेतना है जेसी कि मलुष्यकों डसके 
शारोरिक जीवनके मधिकांश भागमें प्राप्त हे, तब जब कि 
वह निद्रा न हो, अचेतन दो गया हो या भौर छिपी 
प्रकारसे पने संवेदतकी भौतिक जोर बाझ प्रणाक्षयोंतति 
वंचित न कर दिया गया हो । हस भर्थमें यह स्पष्ट दो 
जाता है कि चेतना जड़ प्राकृतिक विश्वक्षी ब्यवस्थार्ं एक 
ब्यतिक्रम हे न के उसका प्ासान्य घर्म | हम कुछ भी तो 
उसपर सदा स्गाव नहीं रखते | परंतु चेतनाके रूवभावके 
बारेमें जो ग्रह गंबारू जोर छिछछी मान्यता है, जिसका 
हमारे सामान्य कोटिके विचार भौर संस्कारोंपर यद्यपि 
क्षत्ती भी रंग जमता है फि' भी दाशेनिक चिंतनमें तो 
लब इसका को हूं स्थात रद्दना ही नहीं चादिये। क्योंकि 
हम यद्द जानते हैं कि जब हम निद्रा होते या शचेत हो 
जाते या मादक भोषधिके प्रयोगके द्वार। बेध्दोश कर दिये 
जाते या मूर्छित भवस्थामें होते हैं, भर्थात्‌ जब हम भपनी 
भोतिक सकत्ताकी सभी प्रकाश्की अच्ेतन जवस्था में होते हैँ 
तब भो हमारे लद॒र कोई चीज ऐसी है जो चेतन रद्दती 
है। इतना ही नहीं बल्कि लब दमकों इस बातका भी 
निशचय द्वो ज्ञाना चाहिये कि प्रचोन प्तीषियोंकों यह 
घोषणा दीक ही थी कि हमारी जाग्रत भ्वस्थामें भी जिस 
वस्तुकों हम अपनी चेतना कद्दते हैं वह हमारी संपूर्ण 
चिन्मत्र सत्ताका एक छोटपा चुना हुआ भ्षश मात्र ही है । 
चद्द ठो बिछृकुछ एक बाहरी भाग है, वह तो हमारा 
समझ मानस्र भी नहीं है। उसके पीछे, उप्तस्ते कहीं भधिक 
विशाल, एक प्रच्छत्न या भवचेठन मानस है जो हमारी 
सत्ताक दृद्धत्तर भाग है, जिसमें इतनी हत्तुंगताएं बोर 
भगाधताएं हैं कि भाजतक कोई भी मनुष्य न तो हन 
ऊंचाइयोंको नाप सका है न उन गहराइयोंकी बाद के 
सका है। यह शानशक्ति भोर उसकी क्रिपाक्षोंके संबंधर्मं 
सच्चे सायंसका आरंभ करनेके लिये हमें ए$ इश्टिवंदु देता 
है; यद् निश्चित रूपसे दर्में जढ़पदा्के भेरेसे तथा बाह्य 
रूपोंक्ी मायासे मुक्त कर देता है। 

क्षवइय दी जढवादका यह भाशप्रह है कि चतस्थका 


विस्तार कितना ही फ्यों न हो, है वह एक जड-प्राकृतिक 
वस्तु जिसे हम हमारे भौठिक क्षवयर्धोंसे अक्ररा नहीं कर 


दिव्य जीवन 


सकते भौर यह चैतन्य हन अवयवोंका प्रयोग करनेवाका 
नहीं, बल्कि हनका परिणाम है। पर यह कट्टरपंथी मत 
परिवर्धनज्ञीरू प्तानकी ज्वारके पक्कोंके भागे मेदानमें भ्षब 
कदा नहीं रह सकता | इसकी ब्याख्याएं आविकाधिक अप- 
यष्त भौर क्किष्ट होती जा रही हैं । दिन-पर-दिन यह 
बात स्पष्ट होती जा रही है कि केवछ हतना ही नहीं कि 
इमारी समग्र चेतनाकी क्षमता हमोरे श्रवयवों, अर्थात्‌ 
इंद्वियों, स्नायुतंतुओों ओर मत्तिष्ककी क्षमतासे कहीं मघिक 
है, बल्कि ये ्ववव तो दमारे सामान्य विचार भौर चेतना 
के भी अभ्यस्‍्त यंत्र हैं, उनके जनक नहीं । चेतना मस्तिष्क 
का प्रयोग करती है, जिसे डप्के ऊध्वमुखी प्रयासने पेदा 
किया है; मस्तिष्कने न तो चेतनाकों पेंदा ही किया है, न वह 
उसझा प्रयोग ही करता है। ऐसे साधारण उदाहरण भी 
हैं जिनसे यह प्रमाणित हो जाता हैं कि हमारे भवयव कोई 
निर्तांव क्षपरिद्याये यंत्र नहीं हैं-जीवनके लिये हृदगाति 
तथा श्वासोष्छूवास्त सर्वधा मावश्यक नहीं हैं, न चिंतनके 
किये संगठित मस्तिष्ककोषोंकी ही कोई अपरिशाय 
आवश्यकता है । दमतारां देशयंत्र चिंतन भौर चेतनाका न 
तो कारण ही है न उनके कार्यके नोरमें कुछ बतका दी 
सकता है, दीक वैसे दी जैसे कि पक इंजनन तो वाष्प 
और विद्युतकी प्रेरक शक्ति या कारण द्वै न डनके बारेमें कुछ 
बतला ही सकता है | शक्तिका अस्तित्व पहलेसे है न कि 
भौतिक यंत्रका | 

तब इसके परिणामस्वरूप कुछ महत्त्वपूण बातें सामने 
भ्षाती हैं | सबसे पहले यद्द प्रश्न उपस्थित द्वोता है कि 
चूंकि जद्दां दम निर्जीवता मोर जड़ता देखते हैं वहां भी 
मानसिक चेंतनाका जब झस्तित्व है तब क्‍या यह संभव 
नहीं कि जड़ पदार्थमिं भी एक विश्वष्यापी वतन मन 
वर्तमान है, यद्यपि अवयवोंके क्षभावमें वह कार्य करने या 
भपने ऊपरी तलोंपर क्षपने-धापको ग्यक्त करनेमें भसमर्थ हैं। 
जड़-प्राकृतिक स्थिति क्या चतनाकी रिक्तता है अथवा 
क्या यह नहीं कद्दा जा सकता कि बह चेतनाकी सात्र एक 
निम्नावस्था दै--यद्यपि क्रविकासके इष्टिकोणसे वह एक 
भौतिक निंदा है ने कि कोई बादमें छो हुईं निद्रा) भोर 
मानव जीवनऊे डदाहरणसे दम यद्द पाते हैं कि निग्रार्मे 
हुमारा शमिप्राय चेतनाका बंद दो जाना नहीं बढिक उसका 
बाह्य वस्तुभोंके संश्पर्षत्नित घस्चेतन मोतिक प्रतिक्रियासे 


(१९५) 


दूर, भंद्रकी भोर समाहत दो जाना है | भौर हस जगत- 
का वह समस्त जीवन जिसने अ्रमी बह्य भोतिक जगतके 
पाथ बहिसुंखी भादान-प्रदानकें साधनोंका विकास नहीं 
किया है क्या डपयुक्त प्रकारकी कोई एक निद्रा ही नहीं 
है ! क्‍या कोई चिन्मर झ्षात्मा या पुरुष नहीं है जो सभी 
सोनेवाकोंके दर सदा जागता रहता है ? 


हम भर लागे बढ़ सकते हैं। जब दम क्वचेतन सन- 
की बात कहद्दते हें तब हृस्त वाक्यसे हमें यही समझना 
चाहिये कि वह बाहरी मनसे कोईं भिन्न वस्तु नहीं है, बल्कि 
यह कि जाग्रत मनुप्यकों मालूम पड़े बिना ही वह ऊपरी 
तलके केवछ नीचे-नीच पर हस मनकी भांति द्वी कार्य 
करता है जो शायद अधिक गहराईमें होता है भोर जिसका 
क्षेत्र भी शायद जधिक व्यापक होता है। परंतु प्रच्छन्त 
पुरुष ( 500!77797 ४९) ) की घटनाएं तो इस तरदइके 
नि्बंचनकी सीमाक्षोंका बहुत अधिक भतिक्रमण काती हैं। 
उसके «दर एक ऐसी क्रिया है जो केवक क्षमतामें ई। 
श्त्यंत श्रेष्ठ नहीं, बलिइ जिस क्रियाकों हम अपनी जागप्रत 
सत्तामें मनके रूपमें जानते हैं उल्चसे सर्वथा भिन्न प्रकार- 
को है| इसलिये हमें यह माननेका हक दो जाता है कि 
इमारे लंदर जैसे एक भवचेतन। है वेसे ही एक अवति- 
चेतना है, चिस्मथ पृत्तियोंका एक तांता छग। हुआ है और 
इसछिये चेतनाका एक ऐसा संगठन है जो उस मनस्तात्विक 
स्तरसे बहुत ऊपरकी ऊंचाई तक चढा हुआ है जिसे हम 
सनके नामसे पुकारते हैं | मोर जब कि दसारे भदर बसने- 
वाल प्रच्छ्न पुरुष इस प्रकार मनके ऊपर उठता और 
क्षतिचेतनाकी ऊंचाई पर जाता है तो क्या वह मनके नीचे 
जो भवचेतना है उसमें डुबकी नहीं कगा सकता ! हमारे 
मंदर तथा इस जगतके नदर चेतनाके ऐसे रूप क्‍या नहीं 
हैं जो भवमानसिक ( 0007 ८7४४] ) है, जिनको हम 
प्राणमय चेतना लोर से|हिक चेतना कद सकें ? यदि ऐसा 
है तो हमें यह सातना ही होगा कि वनस्पति भोर धातुमें 
भी एक शक्ति है जिसे चेतना कद्दा जा सकता है, यद्यपि 
यह चेतना वह मानव या पशुल्मन नद्ीीं है केवक जिसे ही 
हम क्षमीतक चेतना कहते भाये हैं । 


यह केवछ संभव ही नहीं बहिकि निश्चित है, यदि हम 
बस्तुओंके बारेमें निष्पक्षमावसे विज्ञार करें | हमारे भदर 


हृ 


(३२६) 


एड ऐसी प्राणयत ेतना है जो शरारके कोषोंमें ठथा! स्वतः 
प्रवृत्त प्राणपय ब्यापारोंमें काय करती हे जिससे हम उन 
सद्देतुक क्रियाओं को करने तथा उन रास-द्वेषोंके भघोन हो 
जाते हैं भिन्हं दमारा मन नहीं जानत। । यह प्राणमय 
चेतना पशुओोंमें भौर भी प्रमुख रूपसे है। बनस्पतियोंके 
अंदर यह हमारे अतर्शानिकरे आगे प्रत्मक्ष होती है। वन- 
सपतिसें ज्ञो चाह भर संकोचकी करियाएँ दोती हैं, उसको जो 
सुख और दुःख होते हैं, उप्तमें जो निद्रा भोर जागरणकी 
गतियां द्वोती हैं तथा बसके वे परे लदूभ॒त जीवन; जिसके 
सब्यको एक भारतीय सायसविदने सर्वथा ज्ड़-वेक्/निक 
प्रणालियोंके द्वारा-प्रकाश दिया है, चेतनाकी ही क्रियाएं 
हैं, पर, जद्दांतक हमारे देखनेमें भाता है, मनको नहीं | 
तब एक श्वप्तानप्त, एक प्राणमय चेतना है जिसका आार- 
भिकर प्रतिक्रियाएं वेसी ही होती हैं जसे कि मानसिक 
चेतनाकी, पर यह अपने स्वानु भवके संगठनमें भिन्न प्रकार 
की है, बसे दी मेसे कि जतिवेतन सत्ता भपने स्वानुभवके 
सेगठनमें मानसिक सत्तासे सिम्न प्रद्तारकी है । 


तो क्या जिसे हम चेतना कह सकते हैं उसकी पांकि 
वनस्पतिके बाद जिसमें हम प्राकृषाशव ( 04779) ) 
जीवनका द्वोना स्वीकार करते हैं, समाप्त द्वो जाती है?! 
यदि ऐसा दो तो हमको यद्द मानना पडेगा कि जीवन भौर 
चेतताकी एक अपनी शाकि है जो जड़-तस्वके छिये मूकछत: 
परकीय है, पर फिर भी जो जडतर्वमें शायद किसी दूसरे 
छोकसे ८ काकर-प्रविष्ट हो गपी है भोर बस गयी हे। 
क्योंकि हसझे अतिरिक्त यह भौर कहांसे भा सकती थी: 
प्राचीन सनीषि दस प्रकारके दूसरे जगतोंके क्रष्तिस्वकों 
मानते थे जो सभवतः हमारे जगत्‌डे जीवन और चैतन्यका 
अरण पोषण करते या अपने प्रभावके द्वारा हर अभिव्यक्त 
भी करते हैं, पर हनमें प्रवेश कर इनकी स्वृष्टि नहीं करते। 
जडतत्वमेंसे ऐसी किसी वस्तुका विकाप नहीं दो सकता जो 
डसमें पहलेसे ही आधेयरूपसे न दो । 


परंतु यह्द माननेका कोई रण नहीं है कि जो कुछ इसमें 
नितांत स्थूऊ-भौतिक दीखता है उसमें जीवन भौर चैततन्य- 
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रूपी सरगम बजता द्वी नहीं, यों कई कि वहां पहुंचते ही 
हृठात्‌ बंद हो जाता है । भाधुनिक शन्वेषण और चिंतनका 
विकास, ऐसा मालहम द्ोता है कि, धातु भोर एथिवीमें 
तथा दूसरें-दूसरे ' नि्जञोंव ! रूपों जीवनके पुंधकेसे 
झारंसका, और शायद एक प्रकाको जड़ या दबी हुई 
चेतनाकों मान्यताका संकेत करता है भथवा यों कहें कि 
हमारे अंदर जो कुछ चेतन बनता है कम-से-कर्स उसक। 
प्रथम उपादान तो वहां द्वो सकता है। तब द्वोता केवल यही 
है कि, मेंने जिम वस्तुकों प्राणमय चेतना कहद्दा है उसके 
अस्तित्वको यद्यपि दम वनस्पाति् कुछ कुछ देख पांते तथा 
उच्चकी कुछ कुछ घारणा कर पाते हैं, पर स्थूछभूतकी, 
जडरूपकी चेतनाको समझना या उसकी कब्पना करना 
निश्चय दी हमारे छिये कठिन द्वोता हे ओर जिस वस्तुको 
समझने या कल्पना में छानेमें हमें कठिनाई होती है उसके 
जस्तित्वको भस्वीकार करनेका हमें हक है--- ऐसा हम 
मानने छगते हैं। परंतु चेतनाका भनुगप्तन करके डसको 
हमने इतनी गदराइयोंतकर्में पाथ्रा है तब यह बात मान- 
नेके छायक नहीं रहती कि प्रकृतिमें यद्द जो दृदात्‌ साईसी 
दिखायी देती है बह सथ है | चिंतनको यद्द शिकार है 
कि बह एक एकत्वको माने जब कि घटनाभ्ोंकी सभी 
भ्रणियां इस्न एकस्वके अस्तित्वको स्वीकार करती है भोर 
एक दी श्रेणीमें यद्द भस्वीकृत नहीं बल्कि दूसरी-दूश्वरी 
श्रणियोंको जपेक्षा केघक भधिक गुप्ठरूपसे है, ऐसा बोध 
होता है | भोर यदि इस एकत्वको हम अदूट मानते हैं तो 
हम इस निणयको प्राप्त होते हैं कि इस जगत्‌में क्रिया- 
शीकछ जो शक्ति है उश्षके सभी रूपॉर्सें चेतनाका भास्तित्व 
है । यदि समस्त रूपोंसें निवाध करमेवाला कोइ चेतन या 
अतिचेतन पुरुष न द्वो तो भी इन रूपोर्मे सत्ताकी एक 
दिन्मय द्वाक्ति है, जिप्तके इन रूपोंके बाइभाग भी 
प्रत्यक्ष या नि्लेष रूपसे भागीदार हैं। 


अवश्य ही इस दृष्टिके अनुसार चेतना इ॥ब्दका धर्थे 
अद॒छ जाता है । अब यह मनका पर्याबवाची शब्द नहीं 
है, बल्कि सतको एक दस स्वात्म-चेशन शक्तिका निर्देदार 





८ नाजकछ एक विचित्र विचार फेक हुमा है कि प्राणने एपितरीमें किसी दूसरे लोकसे नहीं, भरक्कि किस्ली दूसरे 
अदसे प्रवेश किया है। पर तत्व जिज्ालुके डिये इसका कुछ मो भर्थ नहीं दोता | मूल प्रश्न यह है कि जड़तत्वमें भाखिर 
प्राण भाया ही कैसे, यह नहीं कि किसी विशिष्ट अदसे जडतत्वमें इसका प्रवेश केसे दुआ । 


दिव्य जीवन 


है, मन जिसका मात्र एक बीचका पद है; मनके नीचे यह 
बाक्ति उन प्राणमय और जर-प्राकृतिक गतियोंमें उतरती 
है जो दमोरे किये भवचतन हैं; मनके ऊपर यद्द अतिमान- 
समें चढती है जे हमारे लिये भतिचेतन है| परंतु सभीमें 
अपने-भापको विभिद्ष प्रकारसें सेशठित करती हुई, वह्दी 
एकमेयाद्वितीया शक्ति है । यही है, धुक बार फिर दोहरा 
दें, सशिदानदकी चितू-शक्तिकी भारतीय धारणां जो, 
क्ियाशक्ति-रूपसे, जगतोंका सजन करती है। सार- 
रूपसे, हम उस पएकत्वको ही प्राप्त द्ोते हैं जिसे जडवादी 
सायंक्त दूसरे छोरसे तब देखता है जब वद्द यह प्रतिपादन 
करता है कि मन जड़तत्वसे भ्रिश्न कोई शक्ति नहीं हो 
सकता, बहिक वह तो जदप्राकृतिक क्रियाशक्तिका केवछ 
विकास और परिणाम मात्र दी है। दूसरी भोर, भारतीय 
गरभीरतम्त चिंतन यद्द प्रतिपादन करता है कि मन भर 
जदतरव उस एक ही क्रियाशक्तिके विभिन्न पद हैं, सत्‌की 
इस एकमेंबाद्वितीया चित्‌-श्ञक्ति ( चितू-ठपस ) के 
विभिन्न संगठन हैं । 


परंतु हमें यह मात्त केनेडा क्या जधिकार है कि चेतना 
कह देनेसे उस धाक्तिका यथार्थ वर्णन द्वो गया? क्‍्यों- 
कि चेतनाका अथे है किसी प्रकारकी बुढ़े, सद्देतुकत्व और 
आरमशान, फिर चाहे ये उन रूपोंको न भी धारण करें 
जो हसारे मनके क्षभ्यस्त रूप हैं| इस दृष्टिकोण भी लब 
कुछ एक विश्श्यापी चिन्मय शक्तिकी भारणाका समर्थन ही 
करता है, न कि विरोध । उदाहरणके छिये पशुमें दम एक 
निर्दोष सहेतुकस्वकी क्रियाओंकों तथा एक सटीक, यों कहें 
कि झसोटीकी जांचपर हूबहू ठहरनेवाऊे, एक सूक्ष्म ज्ञानको 
देख पाते हैं जो पशुके मनकी क्षमताओ्रोंके स्वधा परे हैं 
भौर खयय॑ मधुष्य भी जिनको एक छंबी संस्कृति और 
ब्िक्षाके बाद ही पाता है भोर तब भी उनका प्रयोग कहीं 
कम निमश्नित क्षिप्रतके साथ करता है। यह सवे॑ं साधारण 
तथ्य हमारे सामने इस बातको प्रमाणित कर देता है कि 
पशु मोर कीट पत॑गेर्से सक्रिय एक ऐसी सचेतन छाक्ति । 
जो पृरथिवीपर भाजतक कसी भी व्यक्तिगत रूपमें प्रकट 
हुए बढ़े-से-बढ़ें सनते भी लघिक प्रज्ञ है, अधिक सद्देतुक 
है, अपने अभिप्रायसे, अपने छक्ष्योंसे, भपने साधनोंसे, 
अपनी अवस्थाक्षोंसे भधिक लवरात है । शोर जड़प्रकृतिकी 


(११७) 


क्रियाश में हम एक निगुद प्रज्ञाके उसी व्यापक स्वभावकों 
पाते हैं-- ' स्वगुणेनिंगूठाम्‌! ( अपने ही गण-कंममें 
छिपी हुई )। 


यद्द जो सद्देतुक कमे है, बुद्धि, निर्वाचन (86]0०६07) 
प्रतियोजन ( ॥0:,000॥7 ) और चाहका जो यह कम 
है हसका कोई सचेतन और प्रज्ञ उद्गम है इसके, विरुद्ध 
जो एकमात्र दलील पेश की जा सकती है वह है प्रकृतिकी 
क्रियान्षोमें वह बडसी चीज जिसे हम कपब्ययक्षा नाम 
दिया करते हैं । परंतु स्पष्ट ही इस आपत्तिका क्षाघार है 
हमारा उस मानव-चुद्धिकी सौमाएं ज्ञो अपनी उस खास 
मौतिकताको, जो परि्ीमित मानव उद्देश्योकें छिये उप- 
योगी होती है, जगत शक्तिकी सव साधारण क्रिग्राभोपर 
लाइना चादती हैं | प्रकृतिके रदेइ्यके केबछ एक दी भारकों 
हम देख पाते हैं कोर जो कुछ उस भागे लिये उपयोगी 
नहीं होता इसे क्पध्यय कद्दने छूमते हैँ । पर मारा अपन! 
सानव-कम भी हृस क्षापातदइय क्पन्‍्ययसे ही तो भरा 
हुआ दे, कम-से-कम व्यक्तिगत दृष्टिकोणन तो वह ऐसा 
ही दीखता है, पर फिर भी जो निश्चय ही वस्तुओ्षोंके विशाल 
और विश्वन्यापी उद्देर्यकी पूर्तिमें कच्छी तरद्द पद्दायक होता 
है । प्रकृतिके अभिप्रायके जितनेसे क्षशकों दम देख पाते हैं 
उसको वद्द अपने क्लापागह॒इ्य क्षफत्ययक्के बावजूद भी, 
शायद उसके कारण द्वी सिद्ध करा छेती है। उसके अ्षभि- 
प्रायके बाकीके क्शकों भी, जिसे अभी हम नहीं देख पाते 
बह सिद्ध करा छेगी हम बातके लिये हम सर्वथा उसका 
भरोप्ता कर सकते हैं । 


इसके अतिरिक्त, निश्चित हेतुका जो संचालन है, भाषात- 
दृश्य अधप्रवृत्तिका जो परिचालन है, वांछित छक्ष्यफे पास 
तुरत या बंतमें विशितरूपसे जो गन है, जो पश्ुमें, 
वनस्पतिमें, निजीव वस्तुझोंमें जगत्‌-शक्तिकी क्रियाभोंके 
परिचायक है- हन सबकी क्वद्देहना नहीं की जा सकती । 
स्थूछभूत ही जबतक सायेसवाल्ोंका इदामिस्र्थ था, तबदक 
डनका प्रज्ञार्यो बुडिशी माता स्वीकार करनेसे हनकार करना 
एक सद्यी दुविधा गिना जा सकता था | परंतु क्रय यह 
कहना कि मनुष्यकी चेतना, बुद्धि और प्रभुत्व किप्ती उस 
मवोध, संधवत्‌ धावित कचेतनासे निकले हैं जिसमें उनका 


(१२८) 


कोई रूप या उपादान पहले नहीं था-- यह तो एक जीणे- 
शीण मधत्यामास है। मनुष्यक्की चेतना प्रकृतिकी चतनाके 
एक रूपके अतिरिक्त भोर कुछ नहीं है । मनक नीचे यह 
अपने दूधरे-दूधरे अविकसित रूपॉमें बतेप्तान है, सनमें यह 
बदित द्ोती है भोर यह भारोहण करेगी मनके परे उससे 


वैदिक धर्म ; जुलाई १९०३ 


भी अअहरुपो्में । क्योंकि जो जकित जगतोंका निर्माण करती 
है वह चित्‌-शकिति है, उनमें जो सल्‌ अपने-आपको पकटठ 
करता है वह सिन्मय पुरुष है भौर उसका रूपॉके इस 
जगतूको प्रकटानेझा एकमात्र युक्तिगम्य उद्देश्य है रूपमें 
उसकी क्षपत्री संभावनाकषोंका पूर्ण विकास । 


अध्याय ११ 


अस्तित्वका आनन्द-समस्या 


(१ कोदये वान्याक्तः प्राणयात । यवेश आकाश आननन्‍दों न स्यात्‌ ॥ तैत्तिरीय उपनिषद्‌ २०७ 
कौन जी सकता या सांस छे सकता यदि यद्द सतका आनन्व्‌ ही क्ाकाश रूपमें, जिसमें हम रहते हैं, न होता ! 
आनन्दादथेव खट्विमानि भूतानि ज/यन्ते | आनन्देन जातानि जोचन्ति । 


आनन्द प्रवन्त्यभिसंविशन्ति ॥ 


के # 
तेक्षिरीय उपनिषद्‌ २-६ 


आनन्द ही से सब भूत ( प्राणो ) उत्पन्न द्वोते हैं, भानन्द ही से वे जीते भोर बढत हैं, भानरद ही से वे खलौड़ 


जाते हैं। 


परन्तु यदि दम यहद्द स्वीकार भी करें कि यद्द श॒ुद्द सत्‌, 
यह ब्रह्म वस्तुओंका पुकमेबाद्रितीय मादि, अन्त झोर 
आधार है तथा ब्रह्ममें मन्तनिंद्वित एक भाप्म-चेतना है जो 
उसकी सत्तासे भन्िन्न है भर चेतनाकी गतिकी उस शक्ति 
रूपसे भपने क्षपका प्रक्षेय करती रहती है जों शक्तियों, 
रूपों तथा जगतोंकी सृजनकर्त्ी है, तो भी इस प्रश्नद्धा 
उत्तर दर्में भभीतक नहीं मिला कि ' अद्वा, जो पूप है, केवल 
है, तिरपेक्ष और निष्काम है क्षपने अन्दर रूपोके इन जगतों की 
सृष्टि करनेके किये चेतनाकी दृत शक्तिका प्रक्षेप करता ही 
क्यों है | क्‍योंकि हमने हस सम्राघानको नहीं माना है कि 
वह अपने ही खभमावकी शक्तिके द्वारा सृष्टिकी रचना कर- 
जेके लिये बाध्य होता हैं| क्षपनी गतियों एवं रूपायनोंकी 
समस्मावनांके द्वारा रूपोर्मे विचरनेके लिये विवश होता है । 
यह सत्य हैं कि यह सम्मावन। ठसमें है, पर वह इससे 
सीमित, बद्ध या बाध्य नहीं है, वह खतन्त्र है। तब फिर 
गमन करने या शाश्वत रूपसे क्चछ रदनेके लिये, रूपों 
अपने आपको प्रक्षिप करते या रूपकी सम्भावनाकों अपने 
भीतर ही समाहं हुईं रखनेके किये स्वतन्त्र होंते हुए भी 
यदि वद्ठ भीत लौर रूपाधनकी भपती शक्तिमें रम्ण करता है 
तो भवश्य ही वह हस कार्यकों एक हीं बातके छिये अर्थात्‌ 


आननन्‍्दके छिये ही करता है । 

यह भादिस, अन्तिम एवं शाश्रत परत, जैधा कि वेदा- 
नितियोने देखा है, केवछ पक झून्य सत्‌ नहीं है, न यद्द ऐसा 
चिन्मय सत्‌ दे जिसको सत्ताकी, जिसकी चेतनाकी स्वयं 
अवस्था द्वी दे भानन्द । जैसे पूर्ण घत्में शून्यता नहीं दो 
घकती, भचेतनाकी राप्रि नहीं दो सकती, अपूणेता या 
त्रुटि नहीं हों सकती, भर्थातव्‌ श्क्तिकी कमी नहीं हो 
सकती-क्योंकि यदि हनसें की कोई वस्तु इसमें होती तो 
बड़ पृण न होवा--उसी प्रकार उसमें दुःख नहीं हो सकता 
आनन्दका नकार नहीं हो सकता । सिन्मय अस्तिस्वका 
केघढ्य चिस्मय अस्तिश्वका झसीम भानन्द ही है, ये एक 
ही वसस्‍्तुके सूचक केवक दो भिश्व शब्द हैं। सम्रस असी- 
मता, सम्पु्ण अनन्तता, समस्त कैवश्य शुद्ध भानन्द दी दै। 
हमारी आपेक्षिक मानववाकों भी यह अनुभव होता है कि 
असंतोषका ये है एक सीमा, पक प्रतिबन्ध, सन्‍्तोष हब 
होता है जब कोई अटकाई हुई वस्तु प्राप्त हो जाती, सीमा 
पार कर की ज्ञाती तथा बाधा दूर कर दी ज्ञाती है । क्‍्यों-- 
कि सुलतत्ता वह केवल है जिसका अपते अनन्त और 
भसीम भात्म-चैतस्य तथा आत्म-बछपर पूर्ण स्वत्व है 
भर हृस भास्म -दत्ताका ही दूसरा नाम है जाप्मानस्द; और 


विव्य-्जोवम 


मिस अलुपातसें भापेक्षिक सत्ता डस आाधवत्ताका स्पर्य 
करती है इतना दी वद संदोषकी जोर अग्रसर द्ोती हे, 
जानन्दका स्पश करती है । 

अह्यका भारमानन्द, तव, लपनी केवल सत्ताकी स्थाणु 
तथा अचछ भारमवत्तासे सीमित नहीं है। जैसे डसकी 
जेतनाकी शक्ति अपने-आपको अनन्तभावसे एवं क्षशेष 
वैचित्यके साथ रूपमें प्रक्षित करनेकी क्षमता रखती है, 
ठीक वैसे ही उसका भात्मानन्द गतिमें, वेचित्यमें, अपने 
आ्रापके अनन्त प्रधाइ भौर परिवतनमें रमण करनेकी क्षमता 
रखता है, जो प्रवाद भौर परिवतेन हो में असंख्य प्राणी 
संकुछ जगत हैं | भपने ल्ात्मानन्दक्षी हस क्षनन्‍्त गति 
ओर वैचित््यको उन्मुक्त करना भौर डपयोग करना ही 
अद्वाका भपनी शाक्तिड्री प्रसरणशीछ या सजनशीक लीकाका 
शहेश्व है । 

दूसरे शब्दोंमें, जिसने भपने-भाषकों रूपोंमें प्राक्षिप्त 
किया है वह है एक श्रेत सचिदानन्द, जिसकी चेतना भपने 
स्वभावमें पक ऐसी सृष्टि या या कह कि भात्म-प्रकाशिका 
शाक्ति है जिसमें यह क्षमता है कि वह अपनी आरम-चेतन 
सत्ताके प्रपंच और रूपको भ्नन्त वेचिभ्य कर सके भोर घस 
वैचित्यके आानन्दकों अशेष रूपसे भोग सके | इससे यह 
परिणाम निकछता है कि जिनका भस्तित्व है ऐसी समस्त 
चस्तुएं भौर कुछ नहीं, भ्पितु उस सतकी, उस्त विस्मय 
शक्तिकी सत्ताके उध भानरुदकी हो ननेक जवस्थाएं हैं। 
जैसे हम यद्द पाते हैं कि समस्त पस्तुएं पृक भ्क्षर पुरुषके 
क्षर रूप हैं, पृक अनन्त शक्तिके सान्‍त परिणाम हैं, ठीक 
वैसे ही दम भद्द प।वेगे कि समस्त वस्तुएं एक स्वयंभू 
झस्तित्वकी, भ्द्वितीय, अपरिवर्तनीय झौर सर्वग्यापी 
आामत्इकी ही परिवतेनशीऊ कार्म-अभिष्यक्तियां हैं। 
प्रत्येक भूत-वस्तु्में सवेतन शक्ति निवास करती है और 
उस वस्तुका लस्तित्व तथा जैसी कि बह हे यह सब कुछ 
डक्त सचेतम दाक्तिकी धदौछत ही है, उसी प्रकार प्रत्येक 
भूठ-वस्तुर्मे जस्तित्वा भानन्व है मोर उस वस्तुका 
अस्तित्व तथा जेसी कि वह है यद सब कुछ इस भानन्द 
परिश्चड़ी अपत्तिक सस्वन्ध्ें जो यह प्राचीन वेदान्तिक 
पिद्धान्य है डसका मानव सनमें सुरन्त दो विरोधियोंसे 
सामुक्य होता है, ये हैं दुःऋके विषयका भावसप ओर 

| 
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संवेदनमय बोध भौर अभश्वुभके विषयकी नेतिक समस्या। 
क्योंकि यद जगत्‌ यदि सलन्चिदानन्दकी लाध्म-क्षमिष्यक्ति 
हो, केवछ उस सतकी ही नहीं जों कि चित्‌ शक्ति है-- 
कारण यह केवछ चिन्मय सतकी श्षमिव्यक्ति है हघ बाठ को 
तो सहज ही स्वीकार किया जा सकता है--वहल्कि उस 
सवक्ी जो जननन्‍त स्वास्मानन्द भी है, तब तारे संसारसें 
विद्यमान जो शोक, दुःख भौर कष्ट है वह कहांसे आया? 
क्योंकि यह जगत ठो द्में भस्तिस्वके आननदका जगत नहीं 
बल्कि दुःखका जगत्‌ अतीत होता हैं | निश्चय ही जगवके 
सम्बन्धमें जो यह विचार है वह एक भतिश्ञयोक्त हैं, एक 
इश्भ्रिम है| जगत्‌कों यदि दम अनासकत द्ोकर तथा 
इसका यथा और भावावेग शून्य मूल्य भांकनेके क्षामप्राय 
से ही देखें तो दम यद पावेगे कि जीवनके सुखका पकड़ा 
जीवनके दुःखके पलडेले बहुत भधिक भारी है--तव बाह्य 
भाभासों घोर इक्क दुक् छोगोंकी बात जला है--भौर यह 
कि जीवलका सुल्ष प्रकृतिकी साधारण भवस्था है; बुःख तो 
पक विपरीत घटवा दे जो साधारण अधस्थाकों कुछ देरके 
लिये रोक या वक देती है । परन्तु स्वर इसी कारणसे सुख 
को भपेक्षा कम द्ोते हुए भी दुःख हमपर भषिक तीत्रताके 
साथ अपर करता और इमकों बड़ा मालूम होता है; और 
चूकि सुल्न दमारी साधारण जवश्था है इसलिये जब तक 
वह क्षपने किसी प्रदलतर रूपमें, अर्थात्‌ सुखकी एक रहरसें 
हे कोर भाल्द/दुकी एक उत्त गतामें बढ-चढ़कर प्रकट नहीं 
होता तबतक हम डसका भदस्व नहीं समझते, यहां तक 
इमारी इृष्टि तक ढसपर नहीं पड़ती । इन्हीं सब वस्तुओं - 
को, अर्थात्‌ इन बढी-चढी रूदरों, हु५ भौर भार्दादकी 
इस उत्तृगताक़ों ही हम आनन्द मानते भौर इल्हीको दस 
चाइते हैं तथा किसी घटना, किसी विशिष्ट कारण या विषय 
से पघपैथा स्वतन्त्, सदा बदेमान, जीबनकी जो साधारण 
संतुष्टि हे वद्द धमें एक ऐसी शवस्था प्रतीत द्ोती दै जो न 
इधरकी है न उधरकी, को न सुखकी अवस्था है न दुःख- 
की । जीवनमें यह संतुष्टिकी लवस्था है, ओर यह एक 
मद्त्वपूण ध्यावह्यारिक तथ्य है, क्योंकि इसके दिनांभारम- 
सरक्षणकी जो विश्वग्यापी मोर गभिभूतकर सहज प्रेरणा 
हमारे अन्दर रहती दै वह न होती, तब चद्द बद मवश्या 
गह्टीं है जिसे हम चाइते हैं मोर इसलिये इसकों हम अपने 
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भावावेगाश्मक भोर संेवेदनात्मक हाति-छाभके झ्षेपत्तें नहीं 
जोड़ते । इस शेषमें हम जोड़ते हैं पक शोर तो केवऊ प्रतक्ष 
सुखोंको भोर दूसरी ओर समस्त असुविधालों और दुःखों- 
को; दुःख हमपर श्रध्रिक तीव्ताके साथ धसर करता हे, 
क्योंकि वह हमारी ससत्ताके किये बसाधारण है, हमारी 
स्वाभाविक प्रशुत्तिके विरुद्ध है भोर हमारे जीवनपर एक 
जत्यायारके रूपमें, हम जो कुछ हैं भौर दोना चाहते हैं उस 
पर एक भाघातके हपमें, एक बाह्य भाक़मणके रूपमें अनु- 
भूत होता है । 


तब, दुःखका भ्रसाधारणत्व या उसके पढकड़ेका भारी- 
पन या हस्कापन हंस विषयके दाह्मेनिक प्रश्रपर कोई प्रभाव 
नहीं डाकता, कम हो या मधिक, हसकी उपस्थिति मांत्र ही 
तो सारी समस्या है। सब कुछ जब सच्चिदानन्द है तय 
कष्ट जोर दुःखका भस्तित्व ही कैसे हो सकता है। यह 
वास्तविक समस्‍या बहुधा एढ़े मिथ्या प्रश्रके मिश्रणसे, 
जिसका उद्भव एक विश्वातिरिक्त ग्यक्तिगत है श्वरकी सावना- 
से होता है, तथा नैतिक कठिनाई रूपी एक भांक्षिक प्रश्नके 
मिश्रणसे और मी जटिक हो जाती है । 


यह कद्दा जा सकता है कि सब्चिदानत्द इंश्वर है, एक 
सचेतन पुरुष है जो जगत-जीवनका रचयपिता है, तब 
फिर इंश्वशने एक पेसे जगतकी सृष्टि क्योंकर की होगी जिस» 
में वह अपने ही प्राणियोंकों सतावे, दुःखके लिये अनुमति 
दे, बशुभकी इजाजत दे ? हँशवर तो स्वेशुभ है, तब फ़िर 
बुःख और भशुभकी सष्टि किसने की ! यदि हम यह कहें 
कि वुःख एक जांच लोर एक भप्ति-परीक्षा है तो इससे 
नैतिक समस्याका समाधान नहीं होता, हम एक अनैतिक 
था नीति-छम्पकं-रहित हूं श्वरकों प्राप्त होते हैं--- ओ झायद 
इस जगत रूपी बन्त्रका एक कुशछ कारीगर है, एक 
चतुर मनोवेशानिक है, पर मंगकमय ओर ग्रेममय हं श्वर नहीं 
जिपकी हम पूजा कर सकें, वह तो केवक एक म्रहाप्रतापी 
इंश्वर है जिसके विधानके जागे हमें झुकना होगा जोर 
जिपकी मनोमोजोंकों एक दिन संतुष्ट करमेकी क्षापद हम 
क्षाश्ा कर सकते हैं। क्योंकि जो कोई जांच था शअरप्नि- 
परीक्षाके खाघन स्वरूप बन्‍्त्रणाका भात्रिष्कार करे बह या 
तो जान-बूझकर कूर दोने या नेतिक बोध शृस्य दोनेका 
दोषी ठहरता है जोर यदि बह नेतिक पुदप है भी तो लपने 
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ही प्राणियोंके डणजतभ सहज बोधकी भपेक्षा द्वीन है । 
ओर इस नेतिक कठटिनाइसे बचनेके किये यदि हमर यह 
कहें कि दुःख नेतिक अश्युभंका लगिवायं परिणाप्त बोर 
स्वाभाविक इंढ है--पद्यपि यह एक ऐसा! उत्तर है जिसका 
जीवनके तथ्योंके साथ भी मेरू नहीं बैठेगा यदि इम कर्म 
और पुनर्जस्मके उप सिद्धान्तको स्वीकार नहीं करें जो यह 
कहता है कि यह जाश्मा पूर्वजल्मॉर्मे मिश्र-सिन्न झ्वरीरोंके 
द्वारा किये हुए पापोंके कारण इस अस्ममें दु।ख पाता है--- 
फिरमी नैतिक समसस्‍्याका ओ मूछ है उससे हमारी रक्षा 
नहीं होती, भर्थाद्‌ कष्ट ओर दण्ड रूपी दुख को छानेवाके इस 
भैतिक अश्ुभकी सृष्टि किसने की, क्यों की, भोर यह कहांसे 
सूजन की गई | यदि दम हस प्रकार दुंखें या स्थितिको इख 
प्रकार पावें कि नेतिक भरक्लुभ वाह्तवर्में मानसिक व्याधि वा 
झज्ञानका एक रूप है हब फिर इस विधान या अवइयर भा- 
वी सम्बन्धकी सृष्टि किसने की जो इतने सथानक प्रक्या- 
घातके द्वारा, बहु हृठनी अत्यय्त लौर पाशविक बन्व्रणा- 
ओके द्वारा मानातिक ब्याधि या अक्षानऊ्रे कमंको दण्ड देता 
रहता दै | कर्मके कठोर विधानका एक परम नेतिक भोर 
ब्यक्तिगत इंश्वरके साथ मेक नहीं खाता, और इसी क।रण- 
से बुद़की स्पष्ट युक्तिने किसी स्वतस्त्र पर्व शासक व्यक्ति- 
गत इंश्वरके झ्लस्तित्वको क्स्वीकार किया; उनकी घोषणा 
यह हुईं कि ब्यक्तित्व मात्र अशानकी सृष्टि है. जोर कमेके 
भ्राधीन है । 

स्थ तो यह है कि हस प्रकार तीवताके साथ सामने भाई 
हुईं यह कठिनाई केवछ तभी डपस्थित होती हे यदि हम 
एक ऐसे विश्वातिरिक्त ब्यस्तिगत इंश्वरके भास्तिस्वकों मारने 
ओ स्वयं यद्द जगत नहीं है, जिपने शुम भोर अश्ुभकी, 
दुःख भोर कष्टकी अपने प्राणियोकि छिये सृष्टि की हे, पर 
स्वयं इनसे परे और जप्नमावित रहता हुला साक्षी वत्‌ देखता 
रहता, झासन करता करता जोर इस दुःख और संघर्षतें पड़े 
हुए जरातके हारा भपनी हस्छा पूरी करता रहता है, जवदा 
बदि वह अपनी हस्छा पूरी नहीं करता, यू बह 
अपनी सहाभताके बिना या अपर्चाप्त सहायताके 
साथ इस जगतकों किसी कठोर विधानके द्वारा परिचाछित 
होने देता हे तो वह ईश्वर नहीं है, सर्थप्क्तिमाव वहीं है, 
सर्व संगछूमय शोर सब प्रेसमथ नहीं है। विश्वातिरिक्त नेतिक 
पंशर विषयक किसो भी लिड़ास्तक़े द्वारा भाप मशभ बोर 
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दुःक्षकी, हनकी सहिका विवरण नहीं दे सकते, तथ यदि 
जाप निष्फक वाक आतुरीके द्वारा पूछ प्रश्कका उत्तर न 
चुंकर उसे टाऊू जाना चाहें शयवा उस + मानी चर्म जेसी 
मनोवृत्ति जारण करना चाहें जो इृश्चरकी प्रणाकियोंको ठीक 
डहराने जञाकर या इसके कर्मोके सम्बस्ध्मोें कोई बहाना 
करने आकर बहुत कुक इश्वरके इंश्वरत्वका ही कोप कर 
देता है, तो फिर बात अकग दे । परन्तु यह हंश्वर वेदान्तिक 
सब्चितानन्द तहीं है । वेदास्तका सरिचद्ानन्द एकमेवा- 
दितीय सत है, जो कुछ है, वह ही है। तब फिर यदि 
भषाम भर दुःख हैं तो स्वय सरिचदानन्द ही इन्हें 
प्राणियोंके लस्दर सोगता है जिनमें उसने अपने लापको 
ही भूते किया है। लब समस्या पुकद्म बदऊ जाती हे । 
जब प्रश्न यह नहीं रह जाता कि देश्वरने अपने प्राणियोंके 
ढिये एक भ्रशुभ भोर दु:खकी सृष्टि क्योंकर की होगी जिस- 
को कझेजनेकी स्वय उससें क्षमता नहीं भौर इसाकेये बह 
उससे मुक्त है, बल्कि यह कि एकमेवाद्वितीय शनस्त सत्‌- 
चित्‌ू-भाननदने अपने भग्दर डस चीज़को कैसे स्वीकार 
किया होगा जो श्ञानस्द नहीं है, जो स्पष्टरूपसे भ्ानन्दका 
नकार जान पड़ती है । 

लाधी नेतिक कठिनाई, जिस पक अखण्डतीय खझूपमें 
यह सामने जायी थी, जाती रही। यह शब्द उठती ही 
नहीं, इसे भब अपध्यित किया ही नहीं जा घकता। दूसरों 
पर करता करता झोर मेरा मुक्त रहना लथवा परवर्ती पद्चा- 
साप या विरम्यित दयाके द्वारा उनके वु खो में भाग छेगा भी 
एक बात है; पर एकमान्र मेरा ही अस्तित्व होना और 
दुःखको मेरा सं लपने उपर ही लोढ़ छेना, बिल्कुछ 
दूसरी दी बात है। परन्तु शमी भी नैतिक कठिनाइको एक 
परिषर्तित रूपमें फिरसे उपस्थित किया जा सकता हे। 
जानस्दृमय जब प्रेममन् भोर संगरूमय ही है तब धरिच- 
दानन्दसें भशुस लोर दु/खका लस्तिश्य केसे हो सकता हे, 
क्योंकि वह तो कोई यान्त्रिक सत्‌ नहीं बहिकि स्वतन्त्र भौर 
दिस्मय पुरुष है, अशुभ बोर दुःखका तिरस्कार और त्याग 
करनेके किये स्वतम्श्र है ! हमें यह समझ छेवा होगा कि 
इस प्रकार उपस्थित किया हुआ यह प्र भी एक गिव्या 
श्रश्न हैं, क्योंकि यह एक जोशिक कथतके झब्दोंका इस 
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प्रकार प्रयोग करता है मानों वे सस्ता विधय पर कागू होते 
हों । क्योंकि शुभ और प्रेमकी भावनाएं, जिल्दें इस प्रकार 
इस सर्वानग्दकी घारणामें ले भाते हैं, वस्तुओं छी एक दन्हा- 
र्मक कौर विभाजनास्मक घारणासे निगंत द्वोदी हैं; प्राणी- 
प्राणीके बीच जो सस्जस्ध हैं सवेधा उन पर ही भ्पना आधार 
रखती हैं, फिर भी हम एक ऐसी समस्याको सुरुष्तानेके 
डिये हनका प्रयोग करनेका हठ करते हैं. जिपका भारस्भ 
इससे पक विपरीत भावनासे, जर्थात्‌ु उस एक भद्दितोय 
बह्घाकी भावतासे होता है जो ही सव कुछ है। पदले दमें यद 
देखना होगा कि भेदने थर्ेदात्मक एकरवके भ्ाधारपर अपने 
मूक शुद्ध स्वरूपमें यह समस्या हमारे सामने किस प्रकार 
डपस्थित होती हे भौर इसका समाधान केसे दो सकता है; 
केवछ तभी हम इसके लक्षों मोर इसदी शाला प्रशाखा्ों- 
के घाथ, उदाहरणके लिये विभाजन भौर हन्दके ाधार 
पर स्थापित प्राणी-प्रणीके बीचडे सम्बस्धोंकी समस्याका 
समाधान नि्नास्त रूपसे कर सकेंगे । 


इस प्रकार यदि हम समग्र समस्याको दे खें मोर अपने-भाप - 
को मानव-कड़िनाई भौर मानव दृष्टि विदु्में हो सीमित नहीं 
रखें तो हमें यह मानना होगा कि हम एक नैतिक जगतमें नहीं 
रहते । धम्मग्र प्रकृति पर नेंतिक र्थकों बलातू छागू करनेका 
जो मानव-विचारका प्रयास है वद उध्के दुराग्रदी भौर 
स्वेच्छाचारी आध्म-आन्तिके किये हुए उन कर्मोमेंस एक 
कमे है, समस्त वस्तुओंको भ्रपने भापकी, भपने सीमित 
अ्भ्यस्त ध्यक्तित्वकी इश्टिसे देखने, जोर उनका निणेय अपने 
ही बनाये हुए इृष्टिवन्दुन करनेके मजुष्यके इन शे।चनीय 
प्रयासोम्ेंसे ए5 प्रयास है जो डसे यथाथें ज्ञान भोर पूर्ण 
इष्टिको प्राप्त होनेसे सफकता पूर्वक अटकाते हैं । स्थूल 
प्रकृति नेतिक नहीं है, जो विधान हसका झासन करता है 
बह है बंधे हुए डन लम्बासोंका एक समन्वय जो शभ 
भौर अस्‍्ृसकी ठानिक भी परवा नहीं करते, वे तो केवल 
इस शसिको ही जानते हैं जो लपने अन्दर वर्तमान गूढ़ 
भगवदिच्छाके लनुसार, लपने आत्म-रूपायनों भोर इन 
रूपायतोंके छ भोंसे दोनेवाडी हस हवठाकी मूछ सन्तुष्टिके 
अचुसार निष्पक्षमावस्ते तथा नीति-नियमके बिना ही सृष्टि 


+ सन्‌ २१६ में मानीने फारक्त देशमें अपने धर्मका प्रचार किया था। इनके सतसे यावतीय ब्यापारपर पाप और 
पुण्यका आर्थिपश्य है । वे ममुष्यके झरीरकों शैतानसे किन्तु उसके भाष्माकों हशवरक्ी ज्योतिसे पट हुआ मानते ये | 
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करती, विन्यास पुव॑ संरक्षण करती, विपयंव तथा विनाश 
करती रद्दती है | पद्चु-प्रकृति या प्राण-प्रकृति भी नीति- 
सम्पकरद्वित है, यद्यपि जैले-जेसे यह भागे बढती हे वेसे- 
चेसे उस असंस्कृत पदापको प्रकट करती है जिसके अन्‍्दरसे 
ही उच्चतर पशु नैतिक प्रेरणाका विकाश्त करता दै। जेसे कि 
हम आंधीको दोष नहीं देते कि वढ़ विनाश करती है, भोर 
ने झप्निकों ही कि वह पीड़ा पहुंचाती जोर मार डाकृती 
ह, वैसे ही दम लिंदकों इसलिये दोषी नहीं ठहराते कि वह 
अपने झाखेटकों मारता घोर खाता है; न हीं सिंह, जांघी 
था आममें बसनेवाली चिन्मय झक्ति अपने आपको हन 
सब कृत्योंके छिये दोषी ठद्वराती या अपनी निन्‍्श करती 
है | दोष तथा निन्दासे ही या यों कहें कि भात्म-दूषता 
एवं भारम-निन्‍्दापते दी सच्ची नेतिकताका भारम्भ दोता 
है। जब हम दूसरोंकों तो दोष देते, पर उसी नियमकों 
क्षपने क्षायपर छागू नहीं करते, तब हम सच्चे नैतिकन्यायकें 
अनुतार नहीं बोलते द्ोते, बल्कि जो कुछ हमें अप्रिय 
लगता या कष्ट पहुंचाता है उसके प्रति द्वोनेवाल्ी जुगुप्पा 
या घृणासे कैद हुए अपने भावावेगके प्रति उस भाषाका 
प्रयोग करते हैं. जिसे नेतिकताने हमारे लिये विकसित 
ड््या है । 


यह जुगुप्सा या घृणा नेतिकताड़ी सबसे १हछी जड़ हे, 
पर यद्द खयं नेतिक नहीं है | सिंहसे सगको भय द्वोना, 
क्षपने घातकके प्रतिं बलवान जन्तुका रोष करना भस्तित्वके 
इ्यक्तिगत आनन्दुकी एक प्राणमय जुयुप्सा ही है दस 
( घातक ) के प्रति जो उसपर जाक्रमण करनेके छिय्रे जाता 
है | मनकी जब प्रगति होती है तव यद्द जुगुप्पा अपना 
परिशोधन करती है कौर वह्ांसे इसके रूप होते हैं विद्ेष, 
चृणा भौर अरुचि । जो कोई दम पर नाक्मण करनेके लिये 
क्ाता भौर चोट पहुंचाता है डसके प्रति घरुणा, जो कोई 
हमें प्रसन्न करता या संतोष देता है उसके प्रति अनुराग 
ही परिमार्जित होकर पहले तो अपने भापके प्रति समाजके 
प्रक्ि, दूपरोंके प्रति, दूधरी ससाजोंके प्रति शुभ भौर नशुभ 
की घ!रणामें परिणत द्वोते हैं और भन्ततें इनका रूप होता 
है शुभके छिये साघारणतः भनुशाग एवं अशमके छिये 
साधारणतः घृणा । परन्तु भारस्मसे लेकर भन्‍्ततक इस 
विषयका सूछ स्वभाव एक ही रहत। है। मनुष्य चाहता 
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है. भात्म-अमिष्यक्ति, लात्मविकास, दूसरे सब्दोमें 
अपने आर्तेत्वकी चिन्म्रय श्क्तिकी अपने अन्दर प्रगति- 
झील क्रीडा;यही शसका मूछगत आनन्द है। ओ रुछ हस 
आश्म-लभमिष्यक्तिको, इस भात्म- वैकासको, सकी प्रगति- 
शीछ सत्ताढ़ी संतुष्टिको चोट पहुंचाता। हैं वह दे डसके 
छिये जशुभ, पाप; जो कुछ डसकी घद्दायता करता, डसके 
भावको रृठ करता, उसको ऊपर उठाता, विशाछ “झोर 
महान बनाता है वह है दसके छिये शुभ लर्थात्‌ पुण्य | 
केवछ आत्म-विकासकी उसकी घारणा बदछ जाती है, वह 
मद्त्तर भौर विशाकतर हो ज्ञाती है, वह डसझे सीमित 
व्यक्तिध्वका अतिक्रमण करने, दृसरोंका भारिंगन करने, 
क्षपने क्षेत्रके अन्दर सभीका भांडिंगन करने छगती है। 

दूसरे शब्दोंमे, नेतिकता निवतन ( क्रमविकास ) में एक 
स्तर है। जो कुछ सभी स्तरोंके किये एक सरीक्षा है बद्द है 
सबिचिदानन्दका आत्म--अभिव्यक्तिकी कोर भाग्रद । यह 
आग्रह अपनी सबसे पहली भवस्थारमे नीति सम्पर्क रद्दित 
है, तत्पश्नात्‌ क्र्थाव्‌ पशमें यद्व क्षवनेतिक हे और किर 
बुद्धिधारी एसुमें लर्थाव्‌ सजुध्यमें तो यह नीति विरोधी तक 
हो जाता हैं, क्योंकि यद्द हसें हुस बातके किये अनुमति 
देता है कि जहाँ द्वम अपने पर किये गये आधातके प्रति 
असंतोष प्रकाश करते हैं वहां दूसरोंपर किये गये भाघातका 
समथन करें | इस विषयरें मनुष्य भाज भी नैतिक ही है । 
कर जैसे हमारे नीचेका सब कुछ जवनेतिक है हीक वैसे ही 
यह हो सकता है कि हमारे ऊपर ऐसी कोई वस्तु है--जहां 
हम अन्तमें पहुंचेंगे-- जो झ्तिनेतिक है ौर नेतिकताकी 
कोई आवश्यकता ही नहीं हे) नेतिक प्रेरणा या भाव, जो 
सानव जातिके लिये इतना विज्ञाक मदस्व रखते हैं, केवल 
वह साधन है जिसके द्वारा वह अचेतना पर प्रतिष्ठित 
तथा प्राणके द्वारा व्यक्तिगत असंगतियोंमतिं शतधां खणिडत 
निम्नतर सामंजस्य भौर सावभोौसतासे बाहर निकछकर 
समस्त भर्तित्वके घाथ सचेतन पुकरव पर प्रातिष्ठित 
घुक उच्चतर सामंजस्य तथा सावेभौप्तताकी णोर आगे 
बहनेका उद्योग कर रही है। उल क्र्यपर पहुंच जआानेके 
पश्चात्‌ इस साधनकी आवश्यकता नहीं रहेगी, इसका वहां 
होना सम्मव भी नहीं द्ोगा, क्‍योंकि जिन गुणों जोर 
विरोधों पर यह निर्भर करता है वे जन्तिमत संगतिमें स्वत: 
विज्ञीन भोर विलुप्त हो जाँचगे । 
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भत्तु, नेतिक दृष्टिबिस्मु जब एक सावभोमताले दूसरी 
साथ मौमतामें जानेके केवल एक तास्काडिक पर भद्यन्त 
सहत्वपूणे सागपर ही छागू होता हे तब हसका प्रयोग 
हम विश्रवकी समस्ताके समग्र समाधानकं छिये नहीं कर 
झकते; इसे तो हम केवक उस समाधानका एक अंगही 
मान सकते हैं । नहीं ते। एक तास्काक्िक इृष्टिकोणके भौर 
वस्त॒ोंकी डफ्योगिताके विषयकी एक भर विकासित इृष्ट 
के साथ मेक बेठानेके लिये विश्वके समस्त तथ्योंको, हमारे 
पीछे झोर परे ज्ञो निवतेन (क्रमविकास ) है उसके झार 
मर्मको मिथ्या जैसी विपत्तिमें कूद पडनेके बराबर होग।। 
हस जगतके तीन स्तर हैं--भवनेतिक, नेतिक तथा अति-- 
नेतिक । हमें रुप तथ्यकी लोज करनी होगी जो इन 
सभी स्तरोंपर साधारण रूपमें है; केवल तभी हम इस 
समस्याकी सुछक्ला सकते हैं । 

हमने यह देख किया हे कि जो वस्तु सभी स्तरोंपर 
घाधारण रूपसे है वह है रुपोर्में कपने ापको विकसित 
करती हुई शोर उस विकासमें अपने भानन्दकों चाहती 
हुईं सतूढ़ी चिन्मय झ्क्ति संतुष्टि | स्पष्ट ही, इस पंतुष्ट 
या भारम-धस्तित्वके आाननइसे हो उसने भारम्भ किया हे, 
क्योंकि यही उसकी साधारण स्थिति है, हसीको वह लपना 
आधार बनाती मोर पकड़े रहती है; किन्तु वह अपने नये- 
नये रूपोंको शोधती है भोर क्षपने डच्चतर रूपोंको अ्रहण 
करनेके मार्गमें दुःख भौर कष्टकी घटना भा घुसती हे, जो 
उसकी सत्ताके मूछगत स्वभावका ही विरोध करती सती 
जान पड़ती है | यही, केवकछ यही है सूछ समस्या। 


इसका समाधान हम केसे करें ! क्‍्या:द्म यह कहें कि 
सब्चिदानन्द पस्तुभोंका लादि भोर क्षन्‍्त नहीं; समस्त 
बस्तुभोंका स्ादि और अस्त तो कोई शून्य है, कोई निष्पक्ष 
रिक्‍्तता है जो खय तो कुछ नहीं है पर सत्‌ या भसतकी, 
चेतना या भ्रयेतनाकी, आनन्द था निशननन्‍्दकी समस्त 
सम्मावनाक्षोंकों घारण किये हुए है ! दम चाहें तो हस 
उत्तरकों स्वीकार कर सकते हैं; किन्तु यद्यपि हसके द्वारा 
हम प्रस्येक्न वसस्‍्तुके सम्बन्ध समझा देना चाह हैं, पर 
वास्तव हमने समझाया फुछ सी नहीं, हमने तो केवछ 
झुन्पके भोतर सब कुछका समावेश कर दिया है। समस्त 
सम्लावनाओंसि सरपूर श्स्य छब्शें भोर घस्थु नोंका पृणेतम 
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विरोध है ओर इसलिये हमने वस्तुलोंके भ्रामविरोंधकों 
उसको चरमसीमसातक पहुंचाकर एक छघुविरोधकों एक शृहत्‌ 
विरोधके द्वारा समझाया मात्र हे । शून्य है वद रिक्तता 
जहां सम्मावनाएं नहीं रह सकतीं; समस पधस्मावनाभोंका 
एक निष्पक्ष भनिर्देशय ( ]7062770774० ) तो संप्छव 
( (४805 ) है, भौर दमने केवछ यही किया! है कि इस 
रिक्‍्ततामें एक संप्छथ ( (>]0$ ) को बेटा दिया है बिना 
यह बताये हुए कि क्षन्‍्ततः यह वहां पहुंचा ही कैसे | हछ 
छिये क्षाइये हम पघव्चिदानन्द सम्बन्धी अपनी मूछ चारणाके 
पास छोट चले कि उसके भाधारपर एक पूर्णतर समाधान 
पघम्भव द्वै या नहीं । 


पहले हमें कषपने समक्ष इस बातकों स्पष्ट कर छेना होगा 
कि जैसे जब हम विश्वन्‍्यापी चेतनाड्ी बात कहने 
हैं तब हमार। भाशय उस चेतनासे द्वोता है जो मनुष्यकी 
जाग्रत मानसिक चेतनासे मिश्र है, भष्रिक सारभूत है, 
भाषिक विशाल है, ठीक वेसे ही जब दम अस्तित्वक॑ विश्व- 
स्यापी क्षानन्दकी बात कहते हैं तब हमारा जावाय शस 
किसी वस्तुसे होता है जो! व्यक्तिगत मानव.--प्राणीके 
सामान्य उमंगमय तथा संवेदनसथ सुखसे मिश्र हे, 
है, भधिक सारभूत है, अधिक विशाऊ है। सुख, हप॑ और 
भानन्द, जिम अथोें मनुष्य इन दब्दोंका प्रयोग करता 
है | सीमित भर नेमित्तिक गतियां हैं, जे। कतिफ्थ भ्यस्त 
कारणों पर निभेर करते हैं भौर नपने विरोधियों, भर्थात्‌ 
दुःख शौर शोकक़ी भांति ही--जो उतनी ही सीमित और 
नेमिसिक गतियां हैं--अपनेसे क्रिसी दूसरो ही पृशभूमिसे 
निर्येत होते हैं। सत्ताका जाननद सावेभम है, भसीभ है 
क्षौर खयं विद्यमान, स्वतः स्थित है, चद्द किन्ही विशिष्ट 
कारणोंपर निभर नहीं करता, चइ समस्त पृष्ठ भूमियोंकी 
पृष्ठ भूमि हे घोर उसीमेंसे सुल भोर दुःखके तथा हंस 
दोनोंके बीचके अनुभव निगेत होते हैं । घत्ताका भानन्द 
जब सम्भूतिके भान्‍्दके रूपमें अपने आपका भनुभव करना 
चाहता है तब चद्द क्क्तिक्ी गतिमें विचरण करता है भौर 
सब ही उस गतिके उन विभिन्न रुपोंको धारण करता हे, 
सुख बोर दुःख जिनके भावाप्मक और क्षभावाध्मक प्रवाद् 
हैं । वह आानरद जो जड़तत्वर्ें अवचेतन है तथा मनके 
परे भातिदेतन है, सम्भूतिमें, गतिके बर्धमान ख्वार्म- 
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डैतस्यमें प्रकट होटेके द्वारा सन औोर प्राणमें शपने जापको 
डपछब्धि करता चाहता है। इसकी पहली घटनाएं इस्दा।- 
ध्यक भर बशड़ हैं, वे सुख और दुःखरूपी दो मुवोफे 
बीच चक्कर काटती रद्दती हैं, पर इसका छक्ष्य है सत्ताके 
परम भानन्दुकी एक डस विश्युद्धतके भीतर अपना ात्म- 
प्रकान्न ओ स्वयंभू है भौर विएयों भौर फारणोसि स्वसन्त्र 
है | सरिचदानन्द जैसे म्यषिमें विश्वव्यापी जीवनको तथा 
शरीर-मनके रूपमें रूपोत्तर चेठनाकों सिद्ध करनेके किये 
भग्नसर होता है, टीक वैसे ही व विशिष्ट अनुभवों भोर 
विषयोंके प्रवाहमें विश्वव्यापी, स्वयंमू तथा निर्वषिषय आन- 
न्दकों सिद्ध करनेके छिये झप्रसर द्वोता है । जिन विषयोंकी 
भाज हम इसलिये कामना करते हैं कि ये पक क्षणिक 
सुख भौर संतोषके उद्दीपक कारण हैं, स्वतन्त्र जोर भाध्मरत 
दोनेपर इस उनकी कामना नहीं करेंगे, किम्तु वे हमारे 
अधिकारमें होंगे किसी चिर वर्तमान जानन्दके कारणके 
झूपतें नहीं अवितु उस्तक॑ प्रतिबिम्थक्के रूपमें । 


भद्नभावी मानव सत्तामें, लर्थाव स्थूभूतके धुंधले 
कोझले निकछे हुए मनोसय पुरुषमें अस्तित्वका जानन्द 
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सुखदुःखके वीचको अवस्थामें, एक लर्विश्वित अवश्थामें 
है, यह सभी सी लवचेतनाके अनन्‍्धकारतें है, यह प्रचुरताका 
एक गुप्त क्षेत्र है जिसको वासनाने जंगली गुश्म रताविके 
घने बढावसे तथा वैले ही विषाक्त फूकॉले ढक रखा है-- 
ये विषाक्त गुल्मांदे तथा फूक ही हैं हमारे भदमार्मक 
ज्ीवनके सुख-दुःखझ । हममें युस्ततूपसे सक्रिय भागवती 
बित्‌-क्षक्ति बासनाके इन घने जगलाँकों अब अ्रस चुकती 
है, ऋग्वेदक रूपकके भावोंमें यो कहें कि देवकी अप्रि जब 
पूथिवीके अंकुरोंकों जरा चुकी होंती है तब इन दुेख्षों 
भौर सुखोंके मूलमें जो छिपा हुला है, जे उनका कारण 
ओर गुझा सत्ता है, डनमें जो क्ानरदका रस है वह नवीन 
रूपोर्में प्रकट होगा, वासनाके रूपोर्सें नहीं, बल्कि स्वषभू 
संतुष्टिके रूपोर्में जे! नश्वर-मानव-सुखकी पगद के भातिरे 
झमरत्वके परमाननदकों । यह रूपन्तर सम्भव है, क्योंकि 
संवेदून जौर मावावेगके ये बढदाव--जैसे ही दुःख वैसे ही 
सुख-- भपनी मूर पत्तामें लसित्वका वह भातन्द ही हैं 
जिसे वे प्रकाप्षित करना चाहते हैं, पर जिसे प्रकान्षित कर- 
नेमें वे भमी अधर्थ हं->भसमर्थ हैं. विभाजन, भारमाके 
सम्बन्धमें भश्ान तथा लहंकारके कारण । 


++ “““-ह__.माा अली पोकी:शीशिकर-बक-- 


शिक्षक भारत 

बुखारेस्ट युनिवर्सिटीके डो० अेलिऑड मिरकका छिखते हैं कि-- 

८ पूर्व प्रदीक्ष तत्वशझाख्र विद्याका मद्दान्‌ उत्पत्तिश्यान भारत है, जिसके सुक्मेंसे-जिसे भाज हम भाधुनिक ज्ञास- 
विज्ञान शास्त्र कहते हैं उसके-मूछतर्वोंका उदय हुभा है । तत्वश्ाश्न, विद्या मर धर्म सम्बन्धि बहुत सी बातें यूरोपको 
सारतने सिखकाई हैं और मेरी घारणाके शनुसार वह घमय ला पहुँचा है जब कि यूरोपियन विद्वानोंको भारतमें भारुर 
. हिन्दके महान साहित्यिक भण्डारका मनन करता पढ़ेगा। !! 


हिन्दु आंकी वीरता 

भरी पम्. एस. पुलफिसटवका लमिसत-- 

« वीरतामँ हिन्दुओंने अद्भुत शौये बताया है । झोयमें वे संसारके महान्‌ छडाकू राष्ट्रोंस बढ़े चढ़े हें तथा धमे 
पूर्व बचनके छिमे खपने जानकी बाजी लगनेप्ें वे जदा भी गहीं दिश्वकिचाते । दो अवक्षरोंपर राजाका झष्कर हार जाने- 
पर हिम्दु सिपाही धागे बढ़ गये थे जिसमें पक जवसर वह था अब वे,फ्रेंच ऊष्करके सामने छड़ते थे। झनेक ऐतिहासिक 
घटनांये सिद्ध करती हैं कि दिन्दी क्षष्कर अपनी जानके छिये मध्युके मुख मी लागे बढते ही जाते ये | !” 
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(१३५) 


सच्ची उन्नतिके लिये 


( केल्कक-- श्री २३८ स्वामी रणजितगिरिजी महाराज ) 


जाज मानवके लिये सुखपवेक जीवन व्यतीत करना 
एक कठिन समस्या बन गहे हे । भपने चारों भोरकी विकट 
परिस्थितिको देखकर बह भत्यन्त क्षुू्घ होगया है । घरतीके 
सभी राष्ट्रोंकी यही लवस्था है। इसलिये कोई भी राष्ट्र 
विश्व-धमस्वाणों डी उपेक्षा करके केवल भपने छिये जीवित 
रहने, सुखी होने या सस्द् होनेढी बात नहीं सोच 
सकता । 

चि?रवाछित स्व॒राज्यको प्राप्त करके हम यह क्षाशा करते 
ये कि अब हमारा राष्ट्र सम्पूर्ण दुःखोंसे एकदम सुक्त हो 
जाएगा। इमने अपने सुख भौर सस्द्धिको ऊंची ऊंची 
कहपनायें लपने हृदयमें संजो रखी थीं। किन्तु ऐसा कुछ 
हुआ नहीं कोर दम नहें नई एवं विकद सम स्थाओ्षोमें छगा- 
तार उसझते गये भोर उछझते जा रहे हैं| लाखिर हसका 
कारण क्या है हस प्रश्षके डसरमें निर्विवाद रूपसे यह कहा 
जा सकता है कि इस प्रकारकी कस्पनायें करनेमें हमने भूल 
की है सथ। हस प्रकारकी समस्याक्षोंमे डछहा पडनेमें भी 
दोफ इमारा ही है। पुक स्वतम्त्र नागरिककों जैसा आदर्श 
बनना चाहिये वैसे हम नहीं बन सके । भारतीय नागरिकके 
गोरवपूर्ण भादक्षेस हम ध्युत रहे! यही नादर्शाहीनता 
हमारी भाजकी समस्याकोंका मूछ कारण है। हमें इनसे 
छुटकारा पानेके क्षिये भपने प्रार्चान नागरिक जीवनके आदु- 
शोकी शोर ध्यान देना चाहिये। 

झतादहियोंस पददालित हम अपने राष्ट्रक नवनिर्माण 
करने जा रहे हैं । हमने पंचवार्षिको बोजनायें बनाईं हैं, 
झरवों रुपये हम भ्रपनी योजनामोंकों पूर्ण करनेके छिये 
स्यश् करते चले जा रहे हैं। हम योजनाभोंके ऋमतशः एणे 
होते होते एकदिन हम अपने प्यारे देशकों घरतीका स्वर्ग 
बना देखना चाहते हैं। वह रइव हम आंखोंके सामने भाया 
हुआ देखनेके लिये उत्सुक हैं जब कि हमारी जलूपूर्ण 
मियां बरूत बहायेंगी, जब हमारे ताकाव भर नहरें 
प्रस्पतिका शोध बहायेगी, घरती हरा भरा सोना उगकेगी, 


बढ़े बढ़े जंग ओर सुरस्य सपवन भानन्दको द्विकारें उत्पन्न 
करेंगे, समुद्र पर मद्दान्‌ू जलूपोंत एवं जाकाश में चमचमातें 
विमान तरक्लित होंगे भौर हमोर छाखों गांव अश्व-ज्रकत- 
विधत्‌ एवं क्षाघुनिक सुख्तोपकरणोंसे भरे परे होंगे। इस 
प्रकार भारतकी भौतिक दरिद्रता दूर होकर वह एक सम्प- 
जिशाछी राष्टरके रूपमें अपना मस्तक ऊपर डढायेगा। 
भौतिक रूपसे राष्ट्रको समुच्नत करनेका यद्द काये तो 
एकदिन क्षवइय पूणे होगा ही। भोर इम भी चाहते हैं कि 
हमारा देक्ष वेसवर्में किसीसे पीछे न रद्दे । किन्तु इसके साथ 
ही एक सबसे बडी चिन्ताफो बात ठो यद्द है कि इस 
भौतिक समुझतिमें यह प्राचीन एवं महान्‌ राष्ट्र कहीं अपनी 
पुनीत भारमाकों न सो दे। अपने हस आत्माको खोकर 
यदि इसे स्वर भी मिछ जाएगा तो वह एकद्िन द्वानिकारक 
अतएव निरुषयोगी सिद्ध होगा। अ्रठः राष्ट्रचुरणोंको इस 
झोर उपेक्षा करके सक्षी सफलता एवं श्रेथ कदापि नहीं 
मिलेगा । यह सौमास्यक्की बात है कि राष्ट्में भाज भी 
ऐसे भावुश पुरुष विथमान हैं जो लपने प्यारे देशकी इस 
श्ात्माकों सुरक्षित रखने एवं संपुष्ट करनेमें जागरूक हैं । 
..प्रार्चान इतिद्वास पर दृष्टि ढाकी जावे तो यह विदित 
हो जाएगा कि हमारे इस बूढें भारतके जीवनमें इस 
प्रकारके डतार-चढ्ाबके जबसर कई बार भासुके हैं । इसने 
विश्वविजयी सम्राटोंके भमिषकके स्रणित दिन भी देखे 
हैं तथा विदेशियोंले पादाक्रान्त द्ोकर दुःख्त्त भरे हुए 
दिन भी काटे हैं ' उपहूरे गिरीणां संगमे व नदीनां जियो 
विप्रा श्रजायत * जैसा सात्विक ख्रणविद्ान भी इसके 
जीवनमें भायुका है तथा मुगछ, पढान और बंप्रेजोंले 
पाकान्त भमाकी काही रात्रियों भी इसने बिताई हैं । हन 
पब परिस्थितियोंपर विचार करनेसे यद्दी सिद्ध दोता है कि 
जब हमने अपनी पुरातन एवं पवित्र भाप्माकों पूजित किया 
तब तथ हम ऊपर उठते चछे गये भौर जब अब हमने 
उसकी डपेक्षा को तब तब हमारा पतन हुआ। भाज भी 


(१३६) वैदिक धर्म 


इस अपनी हस शत्थानवेछाें यदि अपने प्राचीन जादशपर 
भारूद रहेंगे हो हमारी यह भौतिक डच्चति हमें सश्चा सुख 
एवं शान्ति चिहस्थायी रूपेण प्राप्त करा देंगी। हमारे 
प्राचीन भादशोका प्रोज्वकू खरूर आज भी श्रोमद्धरवद्रीता 
कौर वेदके रूपमें हमारे सामने हैं । मुसलछमानोंकी 
कुरान भर इंसाइयॉंकी बाहबिझस सी अधिक पदविश्र 
हिन्दुभोंके पास बेद और गीता है, जो मानव धमकी दीक्षा 
देती हैं । 


जिन आदक्षोको वेद कौर गीताने हमारे सामने रखा है 
वे आदर्श ही हमारे ब्याक्तिगत एवं राष्ट्रीय जावनकी लास्मा 
है । इन्हीं भादर्ोकी रक्षाके लिये, इसी जाध्माकी परिचर्या 
एवं स्थिरताके !हछिये हस देशमें समय समयपर महान्‌ 
पुरुषोंका भाविर्भाव होता रहा है, मानों खये भगवान्‌ ही 
अवतार केकर इन मानदी भादशकी रक्षा करते रहे हैं। 
यही कारण है कि सदृस्नों वर्षोके पश्चात्‌ भी हमारे वे आदर्श 
श्प्रतिभ रलद्रीपकी तरह सर्वथा सुरक्षित एवं पूर्णतः 
जीवित हैं । हन भादज्षीका हृदयंगस करके हमने केवऊ 
भपने छिये नहीं सोचा शपितु ' बल्ुधैव कुठुम्बकम्‌ ' 
मानकर भानव मात्नसे भाईचरेका ब्यवहार किया । हमारे 
भादश वाक्य तो यह ब्यक्त करते हैं. कि ' आत्मवत्सवे- 
भूतेषु यः पश्यति ल पश्यति ' भर्याव भपने जेसा 
पूसरोंकों देखनेवाछा ही सब्चा मनुष्य है मोर इसीकिये 


: जुलाई १९५३ 


पुनः यह कह दिंधा है कि ' आत्मन! प्रतिकुलांने परेषां 
न समाचरेत्‌ | जो ब्यवद्दार खवयं भपनेको बुरा छंगे “ंसे 
बूसरेंके प्रति नहीं करना चाहिये । हे 

अपने इन आदक्षेके प्रतिविग्व युगपुरुष लमयपर 
इस पुनीत भूमिमें क्वतार ग्रहण करते रहे हैं। भवतारोंकी 
यह परम्परा शाज भी जारी है। श्री बाक्गंगाधर तिछक, 
महामगा सालवीय, मद्दास्मा गाँधी, अरविन्द घोष, शी 
बिनोबा भावे भादिके रूपमें आज सी वह भवतार परम्परा 
वर्तमान है | 

आज जब हम अपने खतस्त् राष्ट्रका निर्माण करनेके लिये 
अपने कदम भागे बढ़ाते हैं तो हमें अपने सामने अपने हन 
सवतारी पुरुषोंकों रखना चाहिये जिनके जीवनते हमारा 
देश ऊपर डठा है तथा हमें कपने प्राचीन ग्रन्थ भी घामने 
रखने चाहिये, जिनसे हमारे राष्ट्रका भातमा ऊपर उठा है। 

हमें अपने भोतिक क्षश्युत्थानके साथ साथ श्राध्यात्मिक 
अस्युत्थान भी करना है। भस्यथा जिस प्रकार बिना 
आश्माके शरीर निरथक है इसी प्रकार बिना आध्यारिसिक 
डर््नतिके भौतिक डच्नति भी अभ्ृद्दीण ही है। बढवान्‌ 
भात्माके होनेपर हो इस अपने भौतिक सुद्नोएकरणोंका 
उपभोग स्वस्थतापू्वंक कर सकेंगे। भ्रपतती हुस लाध्या- 
स्मिक समुच्चतिके लिये हमें पुनः एकबार अपने वेद शोर 
गीता जैसे अमर रस्नोंकों हृदयज्ञम करता होगा। 


>>“; "४ अह 0०.7 ७ -- 


हिन्दुस्थानका धम 


हु हिन्दुस्थानका शाक्तिशाडी धरम संसारकी विभिन्न प्रजाओोंके बीच भपनी मद्दत्ता रखता है । रोमका विनाक्ष होगया 

और आज उसका भचरोष सात्र है | गओककी संस्कृति एवं साहित्य दोनों ही इजिप्त और संखारके प्भी देशोंकी अपेक्षा 
पुरातन हूँ । हिन्दुस्थानकी संस्कृति, धर्म तथा जीवित रहनेकी सुकछा समस्त देशोंकी ज्ोवनककाकी णपेक्षा प्राचीन भौर्‌ 
श्रष्ट भान्नीरवाद रूप है। विश्वके सभी मानबोंकी संस्कृतियों अस्तत्वमें क्षाई ओर नष्ट होगहईं; किन्तु हिन्दुस्तानकी संरक्ृति 
अपने सूलरूपमें पवित्र दोनेके कारण अमर है । दिन्दुस्थानमें मी भन्‍्प देशोंके समान कछह एवं अश्नास्तिकें काये हुए। 
तथापि क्या कारण है कि उसे क्षपने भूत काक़के स्मरण भाज भी ताजे है और भविष्यमें भी रहेंगे दी ! बात यदद है कि 
भारतमें जिसे कि मानवका मनुष्यत्व कद्दा जाता है उसके बोज हैं । मतछब यह कि आसुराभाव वहीं है। मिश्र भिन्न 
देशोंकी भाये प्रजञाश्रोंमें हिन्दके लाये सचमुच बढूचान कट्दे जा सकते हैं | | 


श्रीमती यूमी बेखेन्ट 


डबा देवता 


तेकूमं मिला रंग लगाकर अपना सौंदर्य बढ़ाना आदि भाव 
यहां हैं) 
“८० मधुधा  'रण्वसंटक्‌ रोचना घसुदसे । 
ऋ० ३।६१॥५ 

* पधुरताका धारण करनेथाली स्री रमणीय दशनवालो 
बनकर अपने तेजसे प्रकाशतो रहें । ! प्रथम ञ्री  मधु-चा ! 
अर्थात्‌ मधरताका धारण करे । इसके चालचलून, भाषण तथा 
आधिर्भावमें मीझस रहे, माधुरी रहे, अर्थात्‌ प्रेम और 
प्रसन्नताकी मधुरता रहे। पश्चात्‌ चंद * रण्व-संटक ! 
रमणीय दशनवाली बने । जिसके केवल दशनसे हो रमणीयता 
और समधुरिमा टपक्ती रहे। दखते हा दखनेवालेके मनमे 
इसके विषयमें आदर भाव उत्पन्न हो। कदापि तिरस्क्रार न 
उपजे । इस तरह ( रण्व-संदक ) रमणीय दर्शनवाला श्लो द्वो। 

कई छ्लियां गोरों ध्वोतो है और कई कालछा होतो है) गोरी 
स्रियां अपने गौर वर्णके घमेडमें काले वणकी ख्रॉका कदापि 
अपमान न करें, यह आदेश वद दे रहा है । यहां “ राजी ! 
काले वर्णवाली स्री ह ओर ' उपा ! गार वर्णवाली खमावतः 
सुन्दर है । ये दोनो बनें हैं आर ये परस्पर प्रेमसे मिलजुल 
कर रहती हैं । काली-गोरी, कुहप-सुरूप, शिक्षित-अशिक्षित 
ऐसी ज़ियां परस्परका अपमान न करें । परंतु आनन्दस्ले प्रमके 
साथ एक घरमें परस्परकों सहायता करती हुई रहें। यह बताने 
के लिये ये मंत्र हैं -- 

१८० सुपेशसा नक्तोषासा बाहिंः आसदे । 

ऋण १॥१३॥७ 

« ( नक्ता-उषासा ) रात्रो ओर उषा ये ( सुपेशसा ) सुन्दर 
बनकर यहां आये और (बहिं:) यह आसन उनके लिये 
फैलाया है उसपर आरामसे बैठे |” यहां ' खुन्पेशला ! 
सुन्दर रीतिसे सजना, सोदय प्रसाधन करना, सजावट करना 
यह आदेश ब्लीके लिये दिया है । 


* पेंशस्‌ ! का अर्थ * सुन्दरता, रुदुता, कोमलता, कुशलता 
मनेह्यारिता ' है । ' सु-पेशास ' का अथे इन्ही गुणों परम 
उच्च अवस्था है| सौंदय और सजावटकी विशेषता करनी जी 
लिये योग्य है । यहां रात्री काछे रगकी प्री है और उधा गौर 
वर्णबाछी निसे रमणीय जी है। ये दोनों  सु-पेशसा ? अपनी 
सज्ञावट करती हैं, दोनों अपना सौंदय बढाती हैं। अपने 
आपको विश्वेष रमणीय और चित्ताकषक बनाती हैं ।रात्री काली 


१७ ( उषा) 


(१२९) 


है इसालिये बह अपने काले रंगके कारण उदास नहीं है और 
उषा अपने गोर वणके घमंडमें उन्मत्त नहीं हुई है। दोनों 
बद्िनें एक दूसरेंके साथ ग्रेमपूर्ण बर्ताव रखती हैं और परस्परका 
आदर करती हुई प्रेमसे रहतो हैं, ऐसा द्वी ख्लियोंको एक धर्म 
प्रसक्ता पूवक रहना योग्य है। उतको एक स्थानपर पास 
बैठना चाहिये। परस्पर मिलजुद कर रहना चाहिये । शरीरका 
काछा रंग किसी तरद्द थोया नहीं जा सकता और गौर बण्णके 
कारण कोई ख््री पवित्र भो नहों बनतो । अर्थात्‌ ये बाह्य वण 
मानवकी योग्यता न्‍्यूनाथिक नहीं करते। मानवको योग्यता तो 
उसके सद्गुणोंसे निश्चित होती है। यह जानकर अपनी आन्तरिक 
योग्यता सदुगुणोंके द्वारा बढानों थोंग्य है। बाह्य वणसे कोई उच्च 
या नीच नहीं होता । यह सबको ध्यानमें धारण करना चाहिये । 

१८१ भन्‍्दमाने सुपशसा उपासानक्ता बर्दिंः 

आखसीदतान्‌ । ऋु० १।१४२॥७ 
१८२ खुरक्म सुपेशसा शिया आधि घिराजतः 
उचासों इद आसीदताम्‌।  ऋ० $॥१८८॥६ 

४ ( भन्‍्दमाने ) प्रशंसाके योग्य ( सुपेशसा ) सुन्दर रूप 
वाली ( सुरकमे ) उत्तम अलेकार घारण करनेवालो ( श्रिया 
आधि विराजतः ) अपनी निज शोभासे शोभती हैं ।ये दोनों 
आकर ( इह बहिंः आसीदतां ) यहां आसन पर बेठें। ” 

ये रात्रो ओर उषा ये दोनों ब्ियां प्रशंसाके योग्य हैं, सुन्दर 
रूपसे शोभनेवाली, सुकुमार हैँ, इन्द्रोंने सुन्दर वच्ध ओर आभू- 
घण पहने हैं । इनकी अपनी निज सुन्दरता इन्होंने खजाबटसे 
बढायी है । ये इस तरह अपनी सुन्दरता बढाकर यज्ञम्में आजांय 
और इस यज्ञम्रे उत्तम आसनोंपर बैठे । यशञमें शुद्ध होकर 
उत्तमोत्तम वच्धा भूषण पहनकर, सुन्दर बनकर जाना चाहिये। 

रात्री काले वर्णकी ज्लो है, इसेने काली हो साडी पहनी है 
सिरिपर चन्द्रका आभूषण ओर अपने शरीरपर नाना श्रकारके 
विविध तारकाओंके भूषण पहने हैं ओर वे विशेष चमक रहे 
हैं। शरोरपर नाना प्रकारके फूछ घारण किये हैं। इस तरह 
राजी देवी सजधज कर संपूर्ण विश्वको सुखी तथा आनन्द 
प्रसक्ष करनेके लिये सिद्ध हुई है । 

इधर संबेरे उषा गौर बणेवालो तहणी अपने नाना रंगोंके 
बलस्चों और आभूषणोंसे सजकर आती है। इसकी सुन्दरता इतनी 
विश्वेष होती हैं, कि तब विश्व इसकी ओर आशयेसे देखता 
रहता है । 


(६३०) 


ये दोनों छ्लियों इस तरह अपना सादय बढ़ा कर आती हैं 
ओर सबकी आनन्द प्रसन्न करतो हैं ओर अपने विषयमें बडा 
आदरका पूज्यभाव उत्पन्न करती हैं| देखिये इन्होा वणन- 

१८४ तन्चवा विरूप अन्द्माने उपसा स्मयेत ! 

ऋण ह३।४।६ 

“ मे रात्रो ओर उधा ये दोनो खियां शरीरसे परस्पर ( वि- 
रूप ) विःद्ध रंगरूप वाड़ी है, तथापि वे ( अन्दमाने ) दोनों 
घणन करने योग्य प्रशेसनीय है। ये दोनों यद्वां आकर 
( स्मयेते ) आनन्दस इंसती हूं।! अर्थात्‌ यहां ये दोनों 
आनन्दसे रहती ह। परस्परके विभिन्न रगरूपके कारण परस्परका 
विद्वेष ये नहों क्रतों । यह बडा भारों महत्त्वपृण उपदेश यहां 
बेदमंत्र द्वारा दिया गया है। घरमे अनेक द्वियां होती हैं, 
सबकी सब सुन्दर और गोरी नहीं दो सकती | कइ वाजो, कई 
गोरी, कई सुरूप, कई स्थुठ, कह कृश, कई शिक्षित, कह अशि- 
क्षित होगो । इस तरह विभिश्नता होनेपर भो इनमें परस्पर 
प्रेमका बर्ताव हाना चाहिये । परस्पर सहकार होना चाहिये यह 
सुन्दर उपदेश यहां मिलता है । 

दो वाणियाँ 

बालोंकी रचनाके विषयमे नम्नलिखित मन्त्रस स्पष्ट होता 
हू कि दे वणियां सिरमे स्त्रियां धारण करता थीं- 

११४ एपा व्यनों भवति ट्विब्हा आाविष्कृण्वाना 


तन्ध॑ पुरस्तातू । 
ऋतस्य पन्थामस्वेति साधु प्रजानतीव न 
दिज्ञामिनाति ॥ ऋण ७८ वह 


इस मत्रका ह्वर्ताय चरण ७४ वे ( ऋ० २॥१२४३ ) 
मंत्रमे एसा दी है। “ ( एपा व्येनी वि-एनी ) यह ख्री 
निध्याप है, ( द्विब्ा भव॒ति ) यह ख्री दो वेणियां [ अपने 
सिरके बालोंकी ] करता है, [ अर्थात्‌ ये दोनों वागियां अपनी 
पंठपर छोड देती है, ] ( तम्वं पुरस्तात्‌ आविष्कृष्वाना ) 
अपने शरोरको आयेसे प्रकट करती हैं, ( ऋतस्थ पम्थां साधु 
अनु एति ) सत्यके मागकों ठोक तरह अनुसरण करती हैं, 
( प्रजानती इब दिशः न मिनाति ) विदुषी श्लीके समान अपने 
करतंव्यकी दिशामें प्रमाद नहीं करती | ” 

यहां जिस ख्रीका वर्णन है बह ( वि-एवी ) विष्याप हैं। 
दुष्ट कर्म कदापि प्रवृत्त नहीं हें.ती, शुभ कम ही सदा करती 
है। (द्वि-वर्शा ) बहुँका अर्थ शिखा है, सिर॒पर जो बाल 


ऋग्वेदका सुबोध भाष्य 


आते हैं, उनका नाम बह हैँ भोरके सिरपर जो शिखार्सोा 
रहती है वह बह कहलातो है, इसोलिये मोरका नाम “ बहिंः * 
हैं। गोौणभावस मनुष्यकी शिखा, ब्ियोके बाड, अथवा 
द्वियोंकी वेणों ये अर्थ इस पदके होते है। * हिवहीा ! का अथे 
दो शिखाए धारण करनेवालों दै । स्त्रियां अपने बालोकी एक 
या दो वेणियां करती हैं ओर अपने पोठपर छटकती हुई छोड 
देती है । इससे उनके शरोरकी शोभा बढतो है । स्नान करनेओे 
पश्चात्‌ ल्लियां इस तरद अपनी वणियां करतो है और धोतवस््र 
पहन कर सिरमें पुष्पमालाकां या पुष्पाका धारण करती ई। 
आभूषण भा इसी समय घारण करती हैं | इस तरद्द सर्जा हुई 
तर्णी सुन्दर न्ली ( पुरस्तात्‌ तन्‍्ब॑ आविष्कृषाना ) आगेसे 
अपने दरारको प्रकट करती है । सलज़ ञत्री रूज़ास तो अपने 
शरीरक्ों ढकना चाहती है, पर अपने सुन्दर अवय्रवोका भी 
प्रकट करके छोगोंके चित्त अपनो ओर आक्ृष्ट करना चाहतो 
हैं। यहां स्लोका मर्यादाका उल्ंघन नहों है। यह तो तरुणोंस 
सदज ही हो जाता है अथवा उसने न क्रिया ते भो उसका 
इलचलसे उसके शरारके अवयव छोगोंकी दीखते है आर 
लोगोके नेत्र भो सहजहांस आक्ृष्ट हो जाते है। सञ्रो ओर 
पुरुष इन दोनोकों ओरसे किसी तरह मर्यादाका उल्लेघन न द्वोति 
हुए यह सहजद्टीस होता ह 


शरीरक अवयवोंका दर्शन 


किसीको इसमें कामुकता ठोखगों, तो उसके निवारण करनेके 
लिये इसी मंत्रम कहा है, ( ऋतस्थ पन्‍्थां साधु अनु एति ) 
सत्य सरल घमंके मार्गको उत्तम रोतिंस यह अनुसरतों ह, 
किसी तरद गुद्ध धमंमागसे अष्ट नहों होतो । इस तरद चुद्ध 
धर्ममयादाम रहती हुई भो यह तरुणी अपने शरीरावयबोंको 
प्रकट करतो है । झोइ भो स्रो थोडोसों हलचछ करेंगी तो 
उमके पहने वल्नमेंसे उसके विशेष शरोरावयबोका दर्शन हो हो 
जाता है । सहजहांसे द्वोनेवाली यह स्थिति है। इसाछिये इसी 
मंत्रमें आगे कहा हैं कि ( प्रजानती इतर दिशः न मिनाति ) 
ज्ञानवतों ज्ञोके समान यह अपनी चालचलनकों दिशामें प्रमाद 
नहीं होने देती । घममागंसे जाती और प्रमाद नहीं करती, 
ऐसी खमावसे घधर्ममें अपनी प्रद्माते रखनेवाली श्ली अपने 
शरीरावयवोंकों प्रकट करती है। यह सहज ही होता हैं ऐसा 
यहां ऋद्दा हैं। तथा-- 


3पा देवता 


११७ एवा शुक्र न तन्‍्वों विदानोध्वेव 
स्नाती दशाये नो अस्थातू ॥. ऋ* ५॥८०५ 
४ ( एपा शुआआ न ) यह ग्ौखण त्लॉके समान ( स्‍्नाती 
इव ऊध्यों ) स्नान करके ऊपर आयी तरुणी जैसी ( तन्वः 
विदाना ) अपने शरीरावयवोंकों बताती हुई ( नः दृश्ये 
अस्थात्‌ ) इमारे सामने खडी रहती है ।” बेदी यद्द खडी 
रही है । 
यहां खाभाविक्र जो घटना बनती है वही वैसी ही बतायी 
है । एक गौरवण तरुणी है, वह नदीपर स्नान कर रही है, स्नान 
करके परिशुद्ध होकर ऊपर आगयी दै और अपने गुद्ध वज्ञ 
पहन रही है । उस समय वह जैसी दीखेगी, वैसी उषा दीख 
रही है, ऐसा इस मंत्रक्ा आशय है। यद्वा इन दोनों मंत्रोमें 
( तन्‍्व॑ आविष्कृष्वाना, तन्वः विदाना ) अथीत्‌ अपने शरीरा- 
बयवोंकों प्रकट करती दे ऐस। कद्दा है । आगे यही भाव ओर 
देखिये-- 
६९ मातृसृष्ठा योषा इब सुसंकाशा 
के तन्‍्वे इशे आवेः कृणुषे | क्र. ११२३॥११ 
“ ( मातृमृश्ठ योषा इव ) माताद्वारा स्नान कराकर झुद्ध 
हुई तरुणीके समान सुन्दर दौखनेवाली ज्ली ( क॑ तने ) अपने 
सुन्दर शरीरकों ( दशे आबिः कृणुपे ) दिखनेके लिये प्रकट 
करती है । ” 
तरुण ख्रीकी माता उस अपनी पुत्रीको पतिके पा भेजनेके 
दिन अच्छोतरह स्नान कराती है, सब प्रद्वर उप्कों शुद्ध 
करती है, वह अधिक सुन्दर दीखे इसालिये सजञाती है, उस 
समय वह तदुणी अपने शरीरावयवोंकों पतिकोी दिखानेके लिये 
प्रकट करनेके समान प्रकट करती है । यहां शर्रारावयवोंका प्रकट 
करना लिखा हैं। यहांका अवयवोंका प्रकट करना पतिके 
दिखानेके लिये है। 
छातीको दिखाना 
२७ आधि पेशांसि वपते नृतूरिव अपोणुते 
पक्ष उस्तेव बजहम । ऋ० १९२४ 
“यह ज्री ( इतृः इव ) नाचनेवाली ख्रकि समान 
( पेशांसि आधि वपते ) अपने अनेक रूपोंक्ो बनाती है. ओर 
(उस्धा बजे इव ) गो अपने दुग्धाशयकों बतानेके समान यह 
तदणी ज्रो ( वक्ष? अपोर्णत ) अपनी छातीकों दर्शाती है। ” 
यहां ' तृतू३ ” पद नतन करनेवाली ज्ञौका वाचक है। ब्ियोंके 


(१११) 


लिये नतैन उत्तम व्यायाम है । इससे शेर नीरोग और सुदौल 
हो जाता है । आजकल इमारे भारत देशमें नृत्य दीन थंदा 
करनेवाली ब्ियोमें रहनेके करण नतेकीका पेशा हीन हुआ हैं । 
भगवान इंकर, श्रीकृष्ण, अजुन ये सब नृझमें प्रवाण थे, 
तथा राजा विराठके राजमदल॥ राजपुत्रियोकों लृत्य सिखाने 
लिये अजुनकों रखा गया था। उसंते अनुमान हो सकता है 
कि, नृत्य एक उत्तम उपयोगी कला दे और यह कला सब 
आर्येकों सीखनी चादिये। अस्तु | नृथ्से उत्तम व्यायाम भी 
होता है ओर शरीर सुडोल भी द्वोता है। 

नतन करनेवाली ख्नौक्के समान यह उषा अपने रूप वारसंवार 

बदलती है और अपना वक्षःस्थल, अपनी छाती भी वारखार 
आगे निकालकर दर्शाती है। नाचनेके नमय छाती आगे पीछे 
होती है यह नाचनेवालोंकों पदा है। कमर, छ&ती, मस्तक 
आंगे पीछे करके हो| उत्तम नाच होता ६। 

६८ कन्येत्र तन्‍्वारे शाशद्वानां एपि देवि 
देवामेयक्षमाणम्‌ । संस्मयम्नाना युबतिः 
पुरस्तादाविवक्षांसि कृणव विभाती । 

कऋु० १।१२३॥१० 
“४ कन्या जिस तरह ( इयक्षमा्ण देव ) छुख देनेबाले पति 
देवके पास अपने झरीरकों दिखाती हुई पहुंचती दे, और 
( संस्मयप्राना युवतिः ) हसती हुई तरुगी € विभाती ) चमकती 
हुई ( वक्षासि पुरखात्‌ आत्रिः छृगुषे ) अपनों छातीके अब- 
यवोकों प्रकट करती है। ” यहां कद्ठा है कि ' वक्षासि आवि;- 
कृणोति ' छातीके अगको प्रकट हपमे दिखाती है | देसती हुई 
यह ज्रा ऐसा करती है, ओर भी देखिये- 

७५ उपो अद्शि शुन्ध्युवी न वक्षः | ऋ० ११ २४४ 

“ खत्छ छाती दिखानेक्के समान यह ज्ञा समीप दोख रही 

है। ” तथा-- 

१९७ भद्गा रोचमाना दाम्भमाना वश्षः आधे: 

कृणोषि । ऋ० ६६५२ 

"“ कल्याण करनेवाली, चमकनेवाली, शोभायमान उषा देवी 

अपनी छाती अ्कट करती हू । ” 

इस तरह भनेक मंत्रोंमं छातीरे दिखानेका विषय आया 

है । जो ल्लियां नाच खेलती हैं उनकी छाती इसी तरद्द खुलकर 
दीखती है। आज यद्द विद्या अपने अन्दर नहीं हैं, इसलिये 
आजमकी खियोंमें क्षमरोगक्षी पडा अधिक वढ रही है। 


(१११) 


७८ खुवासा उशती ज्ञाया पत्ये हस्ला इव 
अप्सः नि रिणीते । ऋण १॥११४७ 
“४ उत्तम वद्ध पहनकर, पतिको इच्छा करनेवार्ली ल्ली 
पतिंके पास जाती है, उस तरह यह हेसती हुई अपने सुन्दर 
अगोंकों प्रकट दरती है । ”? 
इस तरह ज्ली अपना सौंदर्य बडावे, बच्चों और आभूषणेंसि 
अधिक आकपेक बने, नाचसे अपना शरीर सुडौछ करें, गानसे 
अपना खर मधुर बनावे और अपने सुन्दर अवयवोको पतिक्े 
सामने प्रकट करे। तोत्पय ल्लियोंके अपनी सुंदरता बढानी 
चाहिये। इस विषयमें स्लियोके लिये उधा आदर है ॥ 
७ 6 
सागर दृशन 
उषा अपने श्रकाश द्वारा सबको मार्ग बताती दे । इस तरह 
ज्ियां खय ज्ञान प्राप्त करें और ज्ञानके प्रकाशसे दूसरोंको मार्ग 
बतावें, इस विषयके मंत्र अब देखिये - 
९ नून॑ दिये दुद्दितरों विभातीः। गातु कृण्व - 
म्युपसों जनाय ॥ कऋ० ४५१॥ 
£ निःसन्देद प्रकाशनेबाली खर्गकन्याएं ये उधाएँ छोगोके 
लिये मार्ग करती हैं, मागे बनाती हैं, मार्ग दर्शाती दै।' जो 
प्रकाश बैता है वह मांगे दर्शाता ही है । तथा और भी देखिये- 
११२ पथों रदन्‍ती खुविताय देवी पुरुष्ठता 
विश्ववारा विभाती ॥ ऋ० ५॥८०।३ 
“८ सबके द्वारा प्रशेस्तित और सबकों आदर करने ब्रोग्य 
यह देवी खर्य प्रकाशती हुईं जनताकी सुविधाके लिये मारे 
बना देती है। ” तथा-- 
१२६ कृणोति विश्वा खुपथा छुगानि। 
ऋ० ६॥६४।१ 
“ सब मार्गेको सबके जानेके लिये सुगम बनाती है। ”” 
भर देखिये- 
११९ छुगोत ते खुपथा पर्वतेणु । ऋ० ६।६४४ 
“ पव॑तोंमें भी तेरा मार्ग सुगम है। ” वैसा ही- 
१४७ प्र मे पन्‍था देवयाना अदृश्रन्नमघ॑न्तो 
धसुप्रिरिष्क्तासः । अभूदु केतुरुषसः प्रस्ता- 
सखतीच्यागादाध इम्येम्यः॥ . कर जज६२ 


ऋग्वेदका सुर्देघ भाष्य 


/ हिंसा न करनेवाले और निवासक तेजोसे सुसस्कृत हुए 
देवोंके जानेके मागे ( भे प्र अधश्नन्‌ ) मुझे अब दौखने छगे 
ह। ( पुरस्तात्‌ उषस; केतुः अभूत्‌ उ ) सामने उषाका ध्वज 
फहर रह्दा है। ( प्रतीची हम्येभ्यः अधि आ अगात, ) पश्चिम 
दिशाके ग्रासादोपर उषा प्रकाश डाल रही है । ”! 

उषाका उदय पूर्व दिशामें द्वोता है और उसका प्रकाक्ष 
पश्चिम दिशाके राजमहलोपर पडता है। और राजमांगे इस 
प्रकाशसे दोखते हैं । इस तरद्द शन्ली खयं झ्ञानसंपन्न बने और 
दूसरों छ्ो सनन्‍्मार्ग बतावे। 

दिव्य बतोंका पालन 

स््नौकों दिव्य त्रतोंका पालन करनेके लिये सदा उद्यत रहना 
चाहिये इस विषयमें यह मंत्र उत्तम अदिश देता है-- 

१४० पते ते भानवों दशताया। चित्रा उषलों 
अमृतास आगुः । जनयन्तो दैव्यानि प्ततानि 
आपृणन्तो अन्तरिक्षा व्यस्थु:। ऋ० उा७५।३ 

* दशनीय सुन्दर उपाके ये विलक्षण प्रकाश किरण आंगे बढ़ 
रे हैं, ये ( अन्तरिक्षा आप्रणन्तः ) अन्तरिक्षको भर देते ई 
और ( दैव्यानि बतानि जनयन्तः ) दिव्य अतेंका पालन करते 
रहते हैं। ' 

उषा अपने प्रकाश किरणेंसि चारों भोस्के स्थान भर देती 
हैं। सबंत्र प्रकाश भरपूर इोनेके वाद दिव्य शुभ कर्मोंदा प्रारंभ 
होता है। अन्धरेंमें कम॑ नहीं द्वोते। प्रकाश हा होते हैं। 
अम्पेरेमें असुरोंके घातपात छूट आदि कुछम होते होंगे जो 
असुरोके हैं । दिव्य श्रेष्ठ लोगंकि दिव्य शभ यज्ञ कर्म तो 
प्रकाश्में ही होते है । ये शुभ कमे उषा अपना प्रकाश फैलाकर 
करवाती है | इस तरह ज्ली अपने प्रभावतें शुभ कम करे और 
करावे । 


शुभ कमे करनेकी प्रवात्ति 
ब्लियोक्री सदा शुभ कर्म करनेमें अपने आपको छगाना 
चाहिये | शुभ कम करनेसे ही जीवनका सार्थक्य द्वो जाता है 


: इसलिये कहा है- 


९ वथिया खज़ति समन ध्यश्थिनः पद न 
बेल्योद्ती । वयो न किशे पत्तिवांख आखते 
[पा 
व्युष्ों बाजिनीवाति ॥ ऋ० १४८६ 


डा देवता: 


. + (आल ससम॑ विसुजति ) जो मननशीछोंकों शुभ काय 
दरनेके लिये प्रेरित करती है । (या अर्थिन: वि रूजति ) यह 
धन कमानेवाढोंकी उनके कर्म करनेके लिये भेजती हैं, ( ओदती 
पद न वेति ) यह खर्य जागती हुई एक स्थानपर ठहवस्तो नहीं। 
सदा खयं कार्यमम्न रहती है और दूसरोंकों कार्यमें छगने के लिये 
प्रवृत्त कराती है। ( बयः ) उडनेवाले पक्षी भी उधाझा प्रकाश 
द्वोते दी ( न भासते ) एक स्थानपर बैठते नहीं। ' इस तरह 
उषा खय सवेरेसे पहिले जागता है और दूसरोंकी भी जगाकर 
सत्कम्य प्रदत्त करती है। स्लीको ऐसा ही करना चाहिये। तथा- 

२५ उधासः घथुनानि पूर्वथा अक्रन्‌। ऋ० १९३२ 

« उचाएं पूर्वके समान कर्म करती रहती हैं।” सदा कम 
करनेमे तत्पर रहती हैँ । ज्रीकों इसी तरह कर्ममें तत्पर रहना 
योग्य है । इसी तरद और भी देखिये-- 

२९ डच्छन्ती डपा बयुना कृणोति । ऋ० ३९२६ 

 भ्रकाशनेवाली उषा अनेक शुभ कर्मोकी करती ६ |? यह 
स्वय कर्मोक्ो करती द और दूसरोंकी भी शुभ कमोंमें प्रदृत्त 
करती है । यदि कोई ज्री खय प्रभातमें न उठे, तो वह दूस- 
रोंको कैसी उठा सकेगी, यदि वह जछूदी उठकर अपने कार्य न 
करेंग।, तो वद्द दूसरोकी किस तरह कर्म -करनेके ढिये पेरणा दे 
सकेगी ? ठथाके आदशेस यहां यह बताया है कि, जरा जलदी 
उषःकालके पूव उठे, और अपने कर्म करने लगे। इस तरह 
ठषा जियोंको जलदी उठकर अपना कार्य करनेका आदश 
दर्शाती है । 

उद्यमशीलता 

ल्ली घरकी खामिनी हे, इसलिये ल्लीडों उद्यमशील हा द्वोना 
चाहिये । इसालेये कहा दै-- 

१४१ एबा सा युजाना पराकात्‌ पश्च क्षितीः 
परि सूथो जिगाति। अभिपदश्यन्तो बयुना 
जनानां दिवो दुद्दिता ुवनस्य पत्नी ॥ 

ऋ" 3७०४ 

/ ( एपा स्था विवो दुद्विता भुवनस्य पत्नी ) यह वह खगे- 
क्षरम्या सब विश्वका पालन करनेबाली ( पश्च क्षितीः युजाना ) 
पांचों मनुष्योंकों कार्यमें जोडती दे और ( जनानां वयुना अमि- 
पर्चन्ती ) सब मनुष्यों क्ार्योका निरीक्षण करती है। और 
(€ पराक्ात्‌ सबः परिजियाती ) दूर्‌ब्रें द्वी शीघ्र भ्रमण करके 
आती है, सब देखढर आती है। सबका पर्यालोचन करती हैं| 


(१३१) 


यहां शानी, शूर, किसान, व्यापारी, और शित्पी इन पांचों 
प्रकारके मानवोंकों कर्तव्य कर्मोंमें जोड देती है, और उन सबके 
ढार्योका निरीक्षण करती है। ये दो काये कटे हैं । अपने लोगोंको 
कार्यमें लगाना, और उनके कार्योदी देखभाल करना ये दो 
करतेव्य स्त्रीके लिये के हैं। यदि घरकी ग्ृद्दिणी ऐसी होगा, 
तो उस घरमें लक्ष्मी निवाप् करेगी, इसमें संदेद्द ही क्यों होगा १ 
यहां उषाका वर्णन है। उषा यु और प्रथिवाकी पुत्री है, सूयेके 
साथ इसका संबंध दे, अर्थात्‌ यह बडेंसे बढ़े देवके साथ संबंध 
एसनेवाली है। तो भो सबसे प्रथम उठती है, सबको कार्यमें 
जोड़ देती है और उनके कार्योंक| निरीक्षण भी करती दै। 
उषाछा कुल भी अच्छा है और संबंध भी बडेंके साथ हुआ 
है। इतना द्वोते हुए भी वह सतत परिश्रम, उद्योग तथा शुभ 
कम करती रहती हैं। यह देखकर सब स्त्रियोंकों उनित है कि, 
बे इसी तरह सतत उद्योग करें और अपने धरका ऐश्वर्य बढावें | 

१६५ उषस्ः युक्ता विशः न यतन्ते। ऋ* ७०९१२ 

« उषाएं कम करनेवाली प्रजाजवोंके समान प्रयत्न कर रहीं 
हैं।? अर्थात्‌ सतत अयत्न करती हैं । आलस्पमें अपना समय 
व्यथे गमाती नहीं। प्रयत्न ही धन है, प्रयत्नसे द्वी उन्नति हो 
सकती दे । सतत प्रयत्नशीलता ही उषा बता रही दे । 


२६ अचेन्ति मारारपसों न विष्टिभिः 
सम्राननथोजनेना परावतः ॥ ऋ० १।६३॥३ 
* ( अपसः नारी: न ) कर्ममें कुशल स्त्रीके समान ( समा 
नेन गोजनेन ) एक द्वी आयोजनासे ( परावत३ विश्टिमिः 
अचंन्ति ) दूरसे ह। अपने किरणासे सुशोमित करती हैं । जिस 
तरदद कममें कुशल स्त्री अपने कौशल्यपूर्ण कर्मसे सोंदर्य बढातो 
है, उस तरह उषा अपनी किरणेंसे विश्वकी शोभा बढाती है। 
शोसा बढानेका कार्य कमे कोशल्यसे द्वोता है। इसलिये स्त्री 
इस कम कौशल्यकों अपने अन्दर बढावें। 
२०९ शुचिश्राजाः यशखतीः अपस्युबः खत्याः। 
ऋ० १|७९॥१ 
* बुद्ध प्रकाश देनेबाली, यशखिनी, कर्ममें अवीण स्त्रियां सत- 
खड़पी हैं। ' “ अपस्यु ' का अय, कमेमें प्रवीण है। जो 
कम्ममें प्रवीण दे वही यश प्राप्त करती है और वह सल्यमा्ते 
अभ्युदय प्राप्त करती है। 
इसालिये स्त्रियोंडों उ्यमशीक होना चाहिये । वे स्त्रियां 
शुद्ध रहें, पवित्र रहें, य्ष प्राप्त करें, सत्यमागेसे जाय, अममें 
प्रयीण और कुशल बनें । प्राविष्य प्राप्त करें, कम करनेमें पांछे 


(१३४) 


न रहें। कुछ योजना तैयार करके उश्धको अच्छी तरह निभनिका 
प्रयत्न करें । घर उद्योगक्रा केद्र बने । घरमें घन हुआ तो ओऔे 
स्त्री पुरुष उद्योग करते रहें । उद्योगा पुरुषओझो दही रूपी प्राप्त 
इती है । 
०. .। 
बस्तर बननंका काथ 
स्त्रियोंक्ी चौदद वियाएं और चौसष्ट कलाओंमे प्रवीण 
होना चाद्िये। परंतु कमसे कम वस्त्र बुननेका काये तो उनको 
आना ही चाहिये। वस्त्र घुनना तो घरेलु काम है और घरके 
लोगोंको सुखते रहनेके लिये अत्यावश्यक है। इसलिये कह्दा है दि 
उषा वस्त्र बुनती है देखों- 

१८३ साध्वपांलि सनता न उक्षिते उपघालान- 
क्ता चय्येव राण्विते। तस्तुं तत॑ संवयन्ती 
समीची यज्षस्प पेशः सुदुधे पयखवती। 

ऋ० २॥३॥९ 
“ ( नः अपांसि साधु सनता ) हमारे कर्मोको उत्तम रीतिसे 
संपन्न करती है, (उल्षित वष्या इब रप्थिते) स्नेहसंपक्ष होती हुई 
कपड़ा बुननेवालीके समान प्रशंसनीय द्वोकर ( तते तनन्‍्तुं 
समीची संवयन्ती ) फंड हुए तानेको उत्तम रौतिसे समेदने 
वाली ( छुदुषे पयखती ) उत्तम दूध देनेवाली गौंके समान 
( उषासा नक्ता ) उषा ओर रात्री ( यशस्य पेश) ) यही 
सुंदरता बढाती है । ! 

यहां दिनरात्रीरूपी कालका वल्ल उषा और रात्रो कमसे 

जाती हैं और अपना बुननेका कार्य करती हैं. ऐसा कहा है। 
उषा और रात्री ये दोनों ल़ियां है, ये क्मसे आती हैं और 
अपना बुननेका काये करके नली जाती हैं | इस तर घरड़ी 
ल्ियां क्रमपूवक आयें, और फैलाये हुए तानेपर आानेसे वल्न 
बुननेका कार्य करें. ऐसा यद्वां सूचित किया है। घरमें एक 
कमरेमें वस्रका ताना फेलाया रहें, घरका पुरुष ताना टी 
तरह फैलनेका कांये करके अपने दूसरे कामकों चक्ा जाय । 
और जैसी जैसे फुरसत मिले, वेसी घरकी ब्लियां आफर 
बुननेका काये करती रहें ! इत तरह कपडा घटवाकींके 'डिये 
बनाया जाय । उपाके वर्णनके मंत्रसे यह उपदेश यहां मिलशा' 
है । वैदिक समयमें वद्न बुननेका और चर्खोपर सूत्र कातनेका 
कार्य ये घरेलु काम थे । तथा और देखिये- 


२१७ तुभ्युप्ुषासः शुच्वः परावति मद्रो दखा 
तस्वते द्खु राशमिषु चित्रा नव्येतु राश्मियु। 


कु बरे४डी।ड 


ऋग्वेदका छवीय भाष्य 


£ ( छुत्रयः उप्ासः »झुद्ध उपाएँ ( परावाते भद्दा बच्चो 
इभ्यं तन्वंते ) सुबह आकाझ्में उत्तम बजोंको फैलाती हैं ( देख 
नब्येषु रह्मिषु चित्रा ) दशनौय नवीन सुन्दर किरणेमि अनेक 
रगींके वस्त्र ( तन्‍्वते ) फैलाती हैं ।' उषा आकाहमे नाना 
प्रकारके रगी बिरंगी वस्त्रोंको फेलाती ६ं। उस तरह घरको स्त्री 
घरके वस्त्रोंकी घोकर सुखानेके लिये रसीपर टांग दें। अथवा 
जाना रंगोंके वस्त्र बुने और दशनेके लिये फैलाकर रखे। * 

ऋणको हूर कर 

भरमें स्त्री पुरुष उयोग करके घन कमाये और यदि ऋण 

हुआ होगा तो, उसको दूर करे। सर्त्रो भी ऋणको दूर करे- 


३८३ उष ऋणा इथ कृष्णतमः यांतय । 
कु० १०११७७ 


* उषा ऋणको दूर करनेके समान अन्धकारकों दूर करें। ? 
अन्धकार यह ऋण है, उपा आती है, प्रकाश फैलाती है अन्ध- 

दार दूर करती है । इसी तरद स्त्री उद्यम करें, धन कमावे 
और अपने कुट्ंबका ऋण दूर करनेका प्रयत्न करे | ऋण रहना 
नहीं चाहिये । ऋण बढ़ा दु:खदायी है, उसको रखना नहीं 
घाहिये | इमने गुरुसे ज्ञान लिया दे वह भी ऋषिऋग दै। 
हमारा रक्षण सैनिक और रक्षक करते हैं, वह क्षत्रियोंका ऋण 
है । हम वैर्येंसे धन केते हैं वह घनरूप ऋण है। और अन्न, 
जछ आदि हम विश्वर्ते लेते हैं वदद देवोंसे छेनेंके कारण देव ऋण 
है। ये सब करण उतारने चाहिये। इस ऋणकों दूर 
करनेमें पुरुष और स्लो इन दोनोंका भाग द्वो। ज्ञानका 
प्रचार करनेसे ऋषिऋण दूर द्ोता दे, नगर रक्षण करनेमें अपना 
भाग देनेते क्षत्रियोंका-पितरोंका-रक्षक्रोंका ऋग दूर द्वोता है, 
घनसे वैश्य ऋण दूर दोता है और साफ सफाई, यज्ञ आदि 
करनेसे देवऋण वूर होता है । 

इस तरद ऋण उतारनेकी विधि है | पुरुष भी ये ऋण 
उतारे और ज्ञी भी ऋण उतार दे। इस तरह कुद्ुंकके सब 
छोग उकण हों भर आनन्दमें रहें । 

सेरक्षण करनेवाली स्त्री 

अपना, कुट्धंबका, परिवारका और नगरका उदैरक्षण करनेकी 
विया सीखना आवश्यक है ।जीवनमे ऐसे समय आते हैं कि, 
जिस समय ख्ियोंका संरक्षण करना कठिन द्वो जाता है। ऐसे 
समयंम खसंरक्षण करनेकी विया पास रहेगी तो ही ख्रक्षण 
हो सकता हैं। इसलिये उपाके नामों ' स्वेबीरा ' नाम 
है । सब पकारके वैरमावोंसे युक्त यह उषा है। ऐसी रू 
होनी बाहिये। भतः इससा वणन इस तरह मन्त्र होता है- 


डबा देखता 


११ सुपेशल छुलखे रथं यमध्यस्था उपस्थम्‌। 
तेन सुश्रव्स जन॑ पर भव जय दुद्दितर्दिवः । 
कऋ० १।४९२ 
* हे खगेदन्ये | उत्तम सुद्धदायक सुंदर रथपर बैठ और 
उत्तम श्रेष्ठ मनुष्यका आज तू संरक्षण कर।' यहां उषा 
रथपर बैठतो है और रथ चलाती है और युद्ध करके सबका 
संरक्षण करती है। रथ जोंडना, रथपर बैठना और रबको 
घलाना आदि ब्लियोंकों भी इनमें प्राविण्य संपादन करना 
चाहिये । रथपर चढकर शन्नसे लडना और अपने छोगोंका 
सरक्षण करना यद्द भी यहा ज्री दी करती दैं। ऐसी वीर ख्त्रियां 
अपने राष्टमें हों । 
११ विश्वमस्या नानाम चक्षसे जशगज्ज्योति- 
प्कूणोति खूनरी । अप द्वेंपा मघोनी दुद्दिता 
दिच उषा उच्छदप स्लिघः ॥  ऋ० १॥४८।८ 
( ( विश्व जगत्‌ अस्या ननाम ) सब जगत्‌ इस ख्नौको 
प्रणाम करता है। ( सूनरी ज्योतिः कृणोति ) यद्द उत्तम 
संचालन करनेवाली प्रकाश करती है। ( मघोनी दिवः दुद्विता 
उधा ) घनवाली ख़गेकन्या यह उप्ा ( स्लरिधः द्वेषः अप 
उच्छात्‌ ) दिंवक शत्रुओंकों दूर करती है। ' यह झ्ली ऐसी 
है कि सब इसको प्रणाम करते हैं, यह अपने पे धन रखती 
है और दुः शत्रुओंकों युद्ध करके दूर भगाती है । शजुकों दूर 
भगा देनेकी शक्ति इसमें है, इसीलिये सब छोग इसको प्रणाम 
करते हैं। सब लोगोंका संरक्षण करके सबसे प्रणाम स्वीकारने 
वालो श्री हो । और देखिये-- 
१६ यस्या रुघास्तो अचयः प्रति भद्रा अहक्षत । 
सा नो राये विश्ववारं सुपेशसमुषा वृवातु 
सुग्म्यम ॥ ऋ० १।४८।१३ 
«५ जिसके शनत्रुनाशक प्रकाश कल्याण करते हैं ऐसा दौद्धता 
है, वह उषा छुंदर, सुखदायी, आदरणीय घन इमें देवे । 
उषाझ तेज शत्रुका नाश करता है, और वह उत्तम धन 
देती हैं। इस तरद ज्ञी शत्रुनाश करनेवात्री हो और वह सुख 
दायक धन भी देवे । ज्ञी धनकी खामिनी हो ओर अपने घनका 
बह सत्पात्रमें दान भी करे | 
५० यावयद्वेषा कतपा ऋतेजआः घुम्नावरी 
सूनुता इरस्यन्ती | सुमंगलीवि श्नती देववी- 
तिमिद्दाद्ोषः श्रेष्ठठमा व्यूडछ ॥क* १।११३॥१३ 


(११७५) 


* ( यावयत्‌-द्ेषा: ) शत्रुओंकी दूर करनेवाली, ( ऋतपा३ 
ऋतेजा: ) सह्यका पाछन करनेवाली और सत्यका प्रालन कर- 
नेके लिये जन्मी, ( सुम्तावरी ) सुख देनेबाढी, ( सूदृता 
ईरयन्ती ) उत्तम भाषण करनेवाली, ( सुमंगले ) उत्तम 
कल्याण करनेवाली, ( देववोति बिश्नती ) देवोंके लिये यज्ञका 
घारण ढरनेवाली ( श्रेष्ठतमा ) अत्यंत श्रेष्त एसी उषा आज 
यहां प्रकाशती रहें । ' यद्ांक्रे सब विशेषण आदर्श स्रीकी गुण- 
वर्णन करनेवाले हैं। इनमें “ यावयन्‌-देष: ” झन्रुओको दूर 
भग्ानेवाली यह विशेषण विशेष मनन करने योग्य है । झतन्न- 
ओंको दूर भगानेके लिये झरता और वीरता चाहियें। वह 
रोम रहे | यहांके ' ऋत ' पदका अथे, सरलता, सत्य, यज्ञ, 
शुभ कम, जिसमें ठेढापन नहीं ऐसा शुभकृम द। अ्रेष् 
ञ्री वह है छि जो सबसे प्रथम शत्रुझनो दूर करके अपना घर 
सुराक्षित करती है। सत्यभाषण करती है, मगर भाषण करती 
हैं। सदा दम कर्म करती है, और कभी छल कपट टेढी चाल 
आदिमें अपना मन डालती नहीं । सदा मंगल कामना करती है 
ओर मंगल कर्मोंक्री बढाती हुई सबझ मंगल करती हैं। 

१०३ यावयद्वेषसं त्वा चिकित्वतू सूच्तावरि। 

प्रति स्तोमेरभुत्सदि ॥ ऋ० ४पराड 

/ तू ज्ञानी और सत्यभाषण करनेवाली है और तू शत्र- 
ओंको दूर करती है, इसालिये स्तोत्रोंसे तेरा वणन हम करते 
हैं। ! इसमें भी ज्ञान और स्रत्य निशके साथ शत्रुओं दूर 
करनेकी शाक्ति इस ज्ञामें हे ऐसा कहा हैं । तथा-- 

१९२४ द्वेपः अपवाधमाना 

* देष करनेवाले शत्नओंछो दूर करनेवालो ” ऐसा उपाका 
वर्णेन किया गया है । और भी-- 

१३८ ब्युपा आधो दिविजा ऋतेनाविष्कृण्वाना 
मद्दिमानमरागात्‌ । अप टद्रुद्ृस्तम आवरजुष्ट- 
मंगिरध्तमा पथ्या अजीग!ः. ॥ क्र ७७५३९ 

£ दिव्य उषा रक्षण करती है, ( ऋतेन महिसाने आविः 
कृष्वाना ) सलसे अपनी मद्दिसाकों प्रकट करती हुई आरही है, 

( हुइ। अजुष्ट तमः अप आबः ) द्रोह करनेवाले शत्रुझो तथा 

अनिष्ट अन्धकारकों दूर करती है और ( पथ्या अजोय; ) 

मामोकी बताती है। ? इस मेन्नमें भी द्ोद करनेवाले झतन्रुओंको 
भग्राती है ऐसा कहा है। अपनी. महिमाकों प्रकट करती है। और 
द्ोही दुश्टोंकी दूर भगाती है। स्रापें ऐसी शक्ति रहनी चाहिये । 


ऋण ५॥८०५ 


(१३१३) 


१४४ सत्या महाड्भ! सत्योति! इल्हानि रुज़धु। 
| झऋु० उ।ऊणाऊ 
£ सत्य पालन करनेवाली यह वीर छा सय शाक्तिवाले बडे 
बीरोंके साथ ( हृल्हानि रुवत्‌ ) सटढ़ और सुस्थिर हुए झत्रु' 
ओंफो भी नष्ट भ्रष्ट कर देती है। ' सुहृढ हुए दृढमूल हुए 
शब्ओंको भी स्थानश्रष्ट करनेका सामथ्य॑ जिस ख्रामें हैं ऐसी 
छीका यह वर्णन है । पे 
१५६ अस्तिवामा दुरे अमित्रमुच्छ ऊवों 
गव्यूतिमभयं कृधी नः ॥ द्वेषः याघय ॥ 
' ऋण ७|७3 जड़ 
४ ( अन्तित्रामा ) अपने पास घन रखनेवाली यह बीर ज्न्ी 
( अमिन्ने दूरे उच्छ ) शरत्रुको दूर भगा देवे और ( ऊर्मी 
गव्यूतिं नः अभय कृषि ) विश्ञल भूमिक्रों हमारे लिये निर्भय 
को । ' यद स्त्री घन अपने पास रखती है, जो खसंरक्षण कर 
संकती है वह स्त्री धन अपने पास क्यों न रख? यह वीर 
स्त्री शाग्रुकी दूर भगाती है और अपने प्रदेशछो निर्भय 
करती है । 
इसी मंत्रमें ( द्रेबः यावय ) शत्रुओंक्ों दूर कर ऐसा कह्दा 
है । यह भी मनतीय है । स्त्रियां ऐसी समर्थ द्ोनी चाहिये कि 
ओ अपनी शाक्तिस शत्रुको दूर भगा श्रकती हे । 


१७७ सूनूतावती स्धिचः अप उच्छत्‌ | 
ऋण ७॥८१॥६ 
* सत्य बोलनेवाली वीर स्त्री हिंसक शत्रुओंकी दूर करे |! 
इसी तरह- 
११८ भस्ता शूर इच शत्रुन अपेजते। 
ऋण ६।६४॥३ 
* शबुका अचूक वेघ करनेवाले झूर वीरके समान यह वीरा 
स्त्री शत्र॒ुओंकी दूर भगाती हैं। ” 
इस तरद उबा देवाके वणनसे स्प्रीके उत्तम श्ौय वॉर्यादि 
शुभगुणोंका वर्णन किया है और यह बताया है हि स्त्री भी 
झूरा और वीरा बने, युद्ध करनेकी विद्या साखे, पदाति युद्ध, 
रथयुद्ध आदि इरनेकी का इस्तगत करे / और अपने स्थानका 
संरक्षण करे और अपने नगरको निर्भय करे। स्त्रौकी भी 
सामशथ्यवान्‌ , प्रभावज्ञाली, घर, वीर, बुद्ध विधामें कुशछ तथा 
शजनुओंडी यधायोग्य दण्ड देनेमें समर्थ बनना चाहिये। स्थ्री 
अबझा नहीं, वह स्त्री दोनेपर सामध्येबती भो है और सर्व 


ऋग्वेदका खुबाध भाष्य 


रोतिस पुरुषपर अवरूंद्ित रहनेवालो हो नहीं है । इस तरह 
स्त्रीकों शूरता और वीरताका वणन उषा सूक्ोमें दे । 
पहिले जागना 

स्‍त्री भपने घरमे रहनेवालोंके पढहिले उठे और जागे। 
और अन्योंको उठाव, इस प्रकारका उपदेक्ष उड़े मंत्रोंमे 
मिलता है- हु 
8३ जिहाश्ये ३ चारितव मघोन्‍्या भोगाय इृश्ये राय 

ड त्वम्‌ | दर्ख पह्यद्धध उर्विया विश्क्ष उषा 

अज्ञोगरभुवनानि चिश्यां ॥ ऋ० ११ १३॥५ 

“ ( जिहासये चरितव ) सोनेवालोको घुमानेके लिये, ( आभो- 
गाय ) भागोंकों प्राप्त करनेके छिय, ( दृष्टये राय ) यश कर- 
नके लिय तथा घन प्राप्त करनेके लिये, ( दश्न॑ पश्यद्भपः 
विचक्षे ) जिनके कम दीखता है उनको अधिक स्पष्ट रोतिसे 
दिखानके लिये धनवालो विज्ञाल उषा ( विश्वा भुवना अजीगः ) 
सब भुवनोंका जगातोी है। ” अर्थात्‌ लोगोंकों अपने अपने 
कार्य करानेके लिये उधा खयं पादेले जागता है और दूक्ोको 
जगाता है । इसी तरह स्त्री अपने घरम करे । तथा और भो- 
8४ क्षत्राय त्वे भवसे त्वे महीया दृश्य त्वमर्थमिव 

त्वमित्य | चिसह॒शा ज्ञीविताभिप्रचक्ष उषा 

अज्ञोगमुंवनानि विश्वा ॥ ऋ० १॥११३॥६ 

४ युद्भादि क्षात्र कमके लिये, अन्न प्राप्ति तथा यश प्राप्तिके 
लिये, बढ़े यज्ञ करनेके लिय, धन प्राप्त करनेके छिये ओर 
प्रगति करनेके लिये, विविध प्रकारके जीवन साधनोंझी देखनेके 
लिये उषा सब भुवनोंकी जगाती है । 

अर्थाद्‌ उषा सबसे पाहिले उठतो है और दूसरोंकों इन 
कार्योकी करनेके लिये जगाता है। इसी तरद्द स्त्री अपने घरमें 
करे । 
85 जीव उदीरयस्ती, केचन छुतं घोधयस्तो । 

| ऋ० १११३८ 

* यह जीवोंकों उठाती है, मरे जैसे सोनेवार्लाका पुरुषा्थ 
करनेके लिये ज्ञान दतो है । ' उठाती है, जगातो है । 
8७ यस्मानुषान्‌ यक्ष्यमाणों अजीगः तददेवेषु चरूष 

अद्वमप्तः # ... ऋ० ११११९ 

जो तू याजक भनुष्योकी अर्थात्‌ ऋलिजोंक्री जगाती दें, 
वह कमे देवोंमें कल्यागकारक है, ऐसा माला जाता है। ! उषा 


उपा देवता 


आनिपर ही याजक उठते हैं ओर यज्ञ करने छगते हैं इसका यह 
बणन है| 
६० विश्वस्पात्‌ भवनात्‌ पूर्वा भबोधि। ऋ. ११२३२ 
सब प्राणी उठनेके पूध दी यह स्त्री उठी है।? घरमें 
गृद्दिणी सब अन्य छोग उठनेके पूर्व उठे, घरमें प्रकाश करे और 
कोये करनेका प्रारंभ करे । तत्‌ पश्चात दूसरोंछों जगा देवे । वे 
भी उठकर अपने अपने कार्योका प्रारंभ करें। कोई आलसी 
न रहें। 
७५ अपासत्‌ न ससतः बोचयन्ती। ऋ० १॥१२४।४ 
“ धरम रइनेवाली स्त्री जैसी ख्य॑ उठनेरे बाद अन्य 
सोनेवालोकोी जगाती है। बैस्ती उषा जगाती है । ” 
८९ प्रवोधय उषः पुणतों मघोति 
अबु ध्यमाना: पणय: ससनन्‍्तु॥ ऋ० १॥१२४।१० 
“ हे घनवाली उषा ! तू दाताओंकी जगा दो । जो ( अबुध्य- 
माना; पणयः ससन्‍्तु ) जो न जागनेवाले पणी हैं वे सोते रहें, 
उनकी हानि होगी | यदि वें जाग उठेंगे तो उनका कव्याण 
होगा | ! 
८रे उत्‌ ते वबयः चित्‌ वलतेः अपप्तन्‌ 
नरश्न ये पितुभाजो व्युझों । ऋ० १7१२४।॥१२ 
' पक्षी भी उषःकालमें अपनी वस्तीस उठते हैं और उडने 
लगते हैं । अतः मनुष्य भी उषःकालका प्रकाश होंत ही अन्न 
प्राप्तके लिये प्रयत्न करनेके लिये उठे और प्रयत्न करने लगें। 
१४ अचित्रे अन्तः पणयः ससस्तु 
अलुध्यमानास्तमसा विम्रध्ये! ऋ० ४/५१॥३ 
* घने अन्धकारमें सोते रहनेवाले, ओर न जागनेवाछे पणी 
अन्धकारमें पडे रहे । ' जो जगानेपर भी नहीं उठते, उनके 
लिये किया क्‍या जाय £ वे पछि रहें । उद्यमी लोग आगे 
बढेंगे । 
९६ प्रयोधयन्तीः उधचसः सखसस्त 
द्विपाथश्तुष्पाय्चरथाय जीवम्‌ । 
* थे उषायें द्विषाद और चतुष्पात्‌ प्राणियोंमें जो सोये रहते 
हैं, उनकों उद्यममें प्रेरित करनेके लिये जगातो हैं। * 
१११ पवा जने दृशता बोधयन्ती खुगान्‌ पथः 
कृण्थती यात्वओरे । ब्रद॑द्रथा बहती । 
ऋण ५।८०।२ 


ऋ७ ४।५१।५ 


१८ (उषा) 


(११७) 


* यह ( दर्शता ) सुन्दर स्त्री लोगोंकों जगाती है, मार्गोको 
जाने योग्य सृगम बनाती है | खये बड़ें रथमें बेठकर आगे 
जाती है। ' खय॑ आंगे जाती है और दूसरोंकों अपने पांछि 
ठातो है । खये उठतो है दूमरोंकों उठाती है। खय॑ कम करने 
लगती है और दूसरोछो कम करनेकी श्रेरणा करतो है । 


१३१ एवा मालुर्षाः क्षिती अज्ञीपः ।. के. ६६५७१ 
११९ महे सावेिताय बोधि। ऋ, जछ७५।२ 
१६४ उषा व्यावः मानुषीः पश्च क्षिती: बोघयन्ती । 

के, ७)७९१ 


४ यह उषा मनुष्योंकरे पांचों जातियोंकों उठाती हैं। सबको 
जगाती हैं। उनका कल्याण करनेक्े लिये प्रकाश करती है। 
इस तरह ग्ृहिणी अपने घरमें उषःकालमें उठे, खयये घरमें 
प्रकाश करे, दूसरोंकों जगावे और कमेके लिये उनको अ्रवृक्त करें। 
द्वार खोल दो 

१६७ दृत्ठहस्थ अद्नेः दुरः व्योणोः । 
£ सुदृढ कीलेके द्वार खोलो * यहां शबत्रुके कीलेके द्वार खोलो 
ऐसा भाव है । शतन्रुपर आक्रमण करो, उसका पराभव करों और 


ऋण ७।७९। ४ 


उसके कॉलेमें प्रवेश करों । यह बीरताका कार्य यह्दा बरी 
करती है। 
९३ ब्रज़स्य तमसः द्वारा उच्छन्तीः शुचयः 
पावका अव्न्‌ | ऋ० ४५१२ 
* गौवोंके बाडेके अन्धकारमें बंद रहे द्वार खोलों और शुद्ध 
प्रकाश फैलाओं । * 


५२ देवी कृष्णां नि्णिजं अप आवः । क्र, ११११३।१४ 

£ यह देवी काछे घने अन्धकारकों दूर करती है, भर्थात्‌ 
प्रकाश करती है । 

स्त्री प्रातःकाल उठे, अपने घरमे प्रकाशन करे, घरके सब 
द्वार देखे, गौओंके बाडेके द्वार खोले ओर गौओंकीं बाइर 
घरनेके लिये छोड़े । इस तरह घरका काम करे । 

घरमें प्रकाश करो 

२३ व्युद्छल्ती- उषा प्रकाश करती है, उषा उठती दे 
तत्पश्चातु पिला कार्य जो वद्द करती है, वह दे घरमें प्रकाश 
करना | 

२३ विश्व राशमामिः आम्ासि । क्र १४९४ 

* अपने किरणोंसे सबकों प्रकाशित करती है।” अपने 
पासके प्रकाशसें सबको प्रकाशित करती है । 


(१३८) 


२७ विश्वस्पे भुवनाय ज्योति! कृष्वती उषा तमः 
व्यावः । 
£ सब भुवनोंकों प्रकाशित करनेके लिये प्रकाश करती है और 
अन्पकारको दूर करती है । ? 
२९ अस्य तमसः पार अतारिष्म । 
£ इस अन्घकारके परे हम इसके प्रकाश्षसे पहुचे हैं । 
१०८ ज्यातिषा तप्नः व्यावः । 
/ प्रकाशसे अन्धकार इसने दूर किया है। ! 
१६० उषादेवी विश्वा दुरिता तमांसि ज्योतिषा 
अपबाधमाना याति | 
€ उषादित्री सब गा अन्धकारकों अपने प्रकाशसे दूर करती 
हुई जाती है । 
१६१ अजुए तमः अपाचीन अगात्‌ | 
“ अप्रिय अन्धकार दूर भाग गया है। ! 
१३९ घिदवा भुवनानि आधि' रृण्वान्त ! 
£ उधाएं सब भुव्नोकों प्रदराशित करती हैं ।” 


इस प्रकार अनेक मंत्रोंमें उपाके 7काश करनेक्री बात वर्णन 
की हैं | उषा उठती है और अपने घरमें प्रथम प्रकाश करती 
है। प्रकाश करनेके बाद द्वार खोलती है। गोशालामें जाकर 
गाओंको देखती है। पश्चात्‌ गाओँक्री चरनेके लिये बाहर 
भजती है । इससे पूर्व दूध निकालती है । घरवाले सोते रहे तो 
उनको जगाती है | उनको कार्य लगाती है । इस तरह इस 
देवीका कार्य शुरू होता है । यद्द स्रीका आदरश है । घरकी स्त्री 
ऐसे कार्य करे यह इसका तात्पये है । 

विरुद्ध रूपवाली दो बहिने 

उषा सूक्तोमें विरुद्ध रंगरूपवाली दो बहनोंका वर्णन है। 
एक बहिन रात्री है, यह काली है, कुहप है, भयानक दाखिने- 
वाली है । दूसरी बदन उषा है, यह गोरी है, सुंदर है, चमकद- 
मकवाली है, वारंवार अपने वज्न बदढती है और अपना सौंदये 
अधिक सुंदर बनाती है | छोकमें इम देखते हैं कि गोरी ञ्री 
कालो कुरूप सौ मान नहीं रखती । उसको हीन मानती है, 
उसका अपमान करती है | अपने सैंदयंकी घमण्डमे गोरी द्ली 
रहती है और कालीकों तुल्छ समझती है। काली बिचारी अपने 
काले रगके कारण पीछे पीछे रहती है । ऐसा व्यवद्धार हम 
ज़गतमें देखते हैं । 


ऋग्वेदका सुबोध भाधष्ये 


पर बेदने बताया है कि ये दोनों बद्दिने परस्परके साथ 
मिलजुलकर रहती हैं, परस्पर प्रेम करती हैं । परस्परके विषयमें 
आदर रखती हैं । ऐसा ही आदर्श अपने व्यवहारमें ख्त्रियोको 
घारण करना चाहिये ! 
६५ अपान्यदृत्य+्य स्स्यदेति. विषुरूपे. अहनी 
खंचरेते। परिक्षितोस्तमों अन्या गृहाकर यादुघाः 
शोशुचता रथेन ॥ ऋ० १॥+१९३॥७ 


( विषुरूपे अहनी संचरेते )वि:द्ध रूपवाली रात्री और उषा 
ये दो स्रियां संचार करती हैं। ( अन्यद्‌ अप एति ) एक 
चली जाती है ओर ( अन्यत्‌ आभि एति ) दूसरी सामने आ 
जाती है । ( परिक्षितो: अन्या ) इन धूमनेवालीयेमिंसे एक 
रात्रीने ( तमः गुद्दा अक: ) अन्घवारसे सबको छिपा रखा था, 
और दूसरी उषा ( शोशुचता रथेन भ्रद्यौत्‌ ) तेजखी रभसे 
प्रकाशती हुईं चलती है | ? 

रात्री आती है और सब विश्वपर अन्धेरा छा देती है। 
भय, डर, शत्रु चोर आदिके आक्रमण इस समय द्वोते हैं। 
दूसरी उबा अपने चमकदमकके साथ चमकदार रथमें बैठकर 
अपने प्रभावसे आती हैं और सबको प्रकाशित करती है, शत्रुको 
दूर करती है और सबको निर्भय बना देती दें । 

२०४ सनात्‌ दिदे परिभूमा जिरूपे पुनभुवा युवती 
खेभिरेवें:। कृष्णेमिरक्तोषा रुशद्विवेपुर्भिरा 
चरतो अन्यान्या ॥ ऋ० १६२८ 

* ( बिरूपे पुनभुवा युवती ) परस्पर विरुद्ध रंगरूपवाली 
पुना पुन; आनेवाली ये दो ब्ियां ( स्वेमि! एवं ) अपने 
सामरध्योंसे ( सनात्‌ दिव॑ भूमा परिचरतः ) अनादि काछसे 
युलोक और भूलोकके मभ्यमें श्रमण करती हैं। ( कृष्णेमि 
अक्ता ) अन्धकारसे रात्रों और ( रुझाद्ठिः घपुर्मिः उबा ) 
तेजखी शरीरावयवोंस उषा ( अन्या अन्या पर्याचरत )एकके 
पीछे दूसरी आती हैं और अपना काये करके चली जाती दे । * 


दोनोंके रगहप विभिक्ष हैं, दोनोंके काये भी विभिन्न हैं। 
पर ये अपने अपने कतव्यमें दत्तचित्त रहती हैं और दूसरके 
कतव्यडे क्षेत्रमें इस्तक्षेप नहीं करती। इक तरद्द इन दोनों 
बद्दिनाँका काये चल रहा है । इस तरद ब्लियां अपने कार्यमें 
दत्तवित्त होकर रहे और दूसरेके कार्यमें इस्तक्षेप न करें । 
दूसरेकी कुहूपताकी निंदा न करें ओर अपनी सुंदरताकी घमंड 


उषा देवता 


भौ न करें ॥ अपना कर्तव्य करती रहें । यह आदर्श ल़ियोंके 
डिये यहां दिया गया हैं । 
8९१ स्वस्नो: अध्चा समानः अनन्त: । 

“ इन दोनों बद़्िनोंका-रात्री और उपषारूप दोनोंका मार्ग 
एक हैं है और वह अनन्त है। ! 

४१ देचशिप्र अन्या जन्या तं चरतः । 

* इंश्वरकी आज्ञानुसार ये दोनों बहिने एकके 
मांग परसे चलती हैं |! 

४१ नक्तो धासा सुमेके विरुप समनसा 

न तस्थतुः न मेथते । 

“ ये राजी और उद्ा दोनों परस्पर प्रेमपूेंक परस्पर विरुद्ध 
रंगरूपवाली द्वोनेपर भी ( समनसा ) एक मनसे कार्य करती 
है, ( न तस्थतुर ) कभी एक स्थानपर न ठह्रती है, न 
आराम छेती हैं और ( न म्ेथेते ) परस्परका कार्य कभी बिगा- 
डती भी नहीं । ' ये दोनों परर्पर प्रेमसे अपना अपना कार्य 
करती हैं। इसी तरह ख़रियोंकी परस्पर प्रेमपूपेक रहना और 
करीव्य करना चाहिये) 


७९ स्वसा ज्यायस्थे स्वस्रे योनि आरेक, 
अस्याः प्रतिचष्य ईव अपेति । ऋ० १॥१ २४८ 
* यह उषा नामकी बहिन अपनी ( ज्यायस्य खल्ले ) बडी 
बद्दिन रात्रीकों ( योनें अरैक्‌ ) स्थान करके देती है । ( अस्थाः 
प्रतिचत्य ) इस उधाको देखकर ( अप एते ) बह रात्री खय 
दूर चली जाती है। ' 


पीछे एक उस 


् 


एक दूसरी+ लिये रहनेके लिये स्थान करके देती है और 
खयय दूर चली जाती है । परस्परके प्रेमसे ऐसा किया जाता है । 
ऐसा प्रेम ल्लियोंमिं परस्पर रदना चाहिये । दूसरीक्ते लिये स्थान 
देना और खर्य वद्दांसे दूर देश जाना यह उदारतासे होता 


है। ऐसी उदारता व्ियोंमें रहनी चाहिये । 
१०३ स्था सूनरी जनी स्वसुः परिव्युच्छन्ती । 

€ यद्द उधा उत्तम भाषण करनेवाली (जननी ) पुत्रको 
जम्म देंनेवाली ( स्वसु३ ) कपनी बहिन रात्रीकों भी प्रकाश 
देती है। ' जिस समय उषा आती है उस समय जो रात्नी 
रहती है, उसको प्रकाश मिलता है | इस तरह इन दो बह्िनोंमें 
परस्पर प्रेम है । 


(१६९) 


यहांका वणन आलंकारिक हैं। इस अर्लंकारंस मनुष्योंने 
अपने आचरणमें लानेके योग्य बोध लेना चाहिये। इसलिये 
यह वर्णन है। ॥॒ 

| पी «| 
उत्तम ग़हिणी 

उत्तम गृहिणीका आदशे भी उपाक़े मंत्रोंमे हमें मिलता है । 
यह उषा ' योषा ' ( तरुण ल्ली ) के रूपमें वर्णन की गयी है- 
८ सूनरी योषा उथाः आयाति । 

* सत्य बोलनेबाली ( सू-नरी ) उत्तम नेतृत्व करनेवाली यह 
तरुण ञ्री उषा आ रही दहैं।' यहां ' सू-नरी ” शब्द है। 
उत्तम नेतृत्व करनेवाली, उत्तम संचालन करनेवा्ली यह अथ 
इस पदमें हैं । तथा और देखिये-- 

११ खन्री ज्योतिः कृणाति | 

* यह उत्तम नेज्ृत्व करनेवाली ज्ी प्रकाश करती है । * यह 

सबसे प्रथम उठती है ओर अपने घरमें प्रछाश करती दे । तथा- 


१३ हे सूनरी ! यत्‌ उच्छसि, त्वे द्वि विश्वस्य 
प्राणन जावितस । ः 

* हे उत्तम नेतृत्व करनेवाली स्री ! जब तू प्रकाशती ६, 
तब तुम्दारे अन्दर तुम्हारे आश्रयसे ही सब विश्वका ग्राण और 
जीवन हैं। ' तुम्हारे जीवनके साथ सब विश्वका जीवन जुडा 
हुआ है । 

8९ भास्वतों सूनृताना नेत्री अचेति, 

चित्रा नः दुरः ब्याबः । 

* तेजस्विनी सत्कर्मोका संचालन करनेवाली यह तरुणी इधर 
आ रही है। यह्द विलक्षण सुन्दर ही हमारे छिये द्वारोंको 
खोलती हैं । ? 

६७ ऋतस्य योषा न मिनाति धाम 

अभहरदानेष्कृतं आचरन्ती । ऋ० ११२३॥९ 

* यह तरुणी स््री सत्य यज्ञके स्थानोंका नाश नहीं करती 
ओर प्रतिदिन नियत कर्तंब्यका आचरण करती हँं।! प्रशरत 
कर्म करना गृद्विणीका कर्तव्य हैं । 

६०० उषसः अयपत्नीः यः चकार । 

* उषाओंकों आये छ्लियां जिसने बनाया? अर्थात्‌ उषाके 

बणनत आये ख्रीका आदी है। वह उधाके मंत्रेमि देखना 


चाहिये । 


(१४०) 


६९ त्व॑ भद्दा वितरं ध्यच्छ। 
से तत्‌ अस्या उषासः न नद्वाश्त । 

* तू कल्याग करनेबाली तंह्णी है, अतः तू अच्छी तरइ 
प्रकाशित हों जाओ । तेरा बह उत्तम सौंदये दूसरी उपाएं 
विनष्ट नहीं कर सकती । ? तुम्दारा सौंदर्य तुम्दारें पास ही 
रहेगा। तुम अपना सौंदय बढाओ ओर कल्याणकारक कर्मोको 
करो । यद्दी तरुण ल्लियोकी शोभा देनेवाला काय है । 

७४ एवा समना दिवो दुहिता ज्योतिः बखाना 
पुरस्ताल्‌ प्रत्यदर्शी 

* यह शुभमनवाली खगकन्या तेजस्ी वल्र पहनकर सामने 
दिखाई दे रही है । * 

८२ इय॑ युवतिः पुरस्तात्‌ अब अश्चेत्‌ ! 

£ यह तरुणी सामने काम करने लगी है|” प्रगति करती 
है । अपना कारये व्यवह्वार करती हैं। आलस्थमें अपना समय 
नहीं गमाती । 

८२ अरुणानां गवां अनीक युक्त । 

* छाल रंगवाली गोओंके झुण्डोंकों संभालती है । ” गौओंकी 
पालना करती है । गोरक्षा करनेवाली यह तरुणी है । 
१२५ यवातिः ज्योतिः पूवेथा अकः । 

( इस तरुणीने पादहिलेके समान हो प्रकाश किया । ' अर्थात्‌ 
यह तरुणी सबसे पह्दिले उठी और अपने घरमें इसने प्रकाश 
किया और यह सब जैसा यह पहिले करती थी वैसा ही इसने 
आज भरी किया है । 
एण३ युवतिः योपा न उपो रुरुचे 

विद जीव चरात्रे प्रसुवती | 

* यद्द तरुणी तरुण ज्ञीके समान चमक रही हैं और सत्र 
प्राणियोंकों अपने कर्म करनेके लिये श्रेरित करती हू । * यह 
स्वयं जलदी उठती है ओर दूसरोकों भी अपने अपने कतंव्य 
कम करनेके लिये प्रेरित करती है । 

१७० एवा उषा नव्य आयुः दघाना 
ज्योतिषा तमः अबोधि। 

यह उषा नवीन तारुण्यकी आयु धारण करती है और 
अपने पकाश्षसे अन्धकारकों जानबूझकर नाश करती दे । 

अर्थात्‌ अपने घरमें प्रकाश करती है और अपने घरका 
अम्पेस दूर करती है और पश्चात्‌ कार्यकर्ताओंकों उठती है। 


ऋग्वेदका छुवाघ भाष्य 


१७० अग्ने अहबमाण। यवातेः पति । 

४ लजा न करनेवाली तरुणी स्रीके समान यह तरुणी आगे 
बढ रह्दी है । * 

१८७ आर्केणों रूपा चित्रा प्रत्यदाशि । 

5 तेज्जास्विनी सुंदर रूपवाली विलक्षण प्रभाववाली ज्री सामने 
दीख रही हैं । ' ५ 
१८८ खुशिल्पे दशते मद्दी इद्ती । 

* उत्तम शिल्पीक्रियाम निपुण दशनीय सुन्दर -बडी महत्त्व 
वाली यह स्त्री है। ! 

१८९ खुशिल्पे दिवो हुद्धितरा योनौ सोदताम्‌। 

* उत्तम शिल्पकर्ममें निषुण स्वर्गीय कन्यायें अपने घरमें 
उत्तम आासनपर बैठती हैं । ? 

१९० दिव्ये योषणे सुरुष्म शुकरापिश अधिश्षियं 
दधाने योनी सीद्ताम्‌ । 

« ये दोनों दिव्य स्रिया उत्तम अलंकार धारण कर, शुद्ध 
सुंदरहूप और शोभा घारण करके यज्ञस्थानमें आकर बेठें | ' 
२०७ सनीछाः उशन्‍्ती! जनयः उदशलन्तं पति नित्य 

न उप प्रजिन्चन्‌ । 

* एक घरमें रहनेवाली पतिक्री इस्छा करनेवालो ब्लियां स्नीकी 
इच्छा करनेवाले पतिक्रे पास जेसी सदा जाती हैं | बेंसी 
सुन्दर स्नियां अपने पतिके पास जांय । 

उत्तम गृहिणीका आदश इस तरह उपाके मंत्रों वणन 
किया दै । 

मातापिताकी तृप्ति 


७६ पिच्नो; उपस्था उभ्ा आपृणन्ती । 

* म्रातापिताके समीप रहकर दोनोंकों सम्तुष्ठट करती हे।! 
पुत्नी माता और पिताके पास रहकर उनकी सेवा करे और उन 
दोनोंको सन्तुष्ट करे | विवाद्धित हो , जानेपर भी मातापिद्ञाका 
ब्रेम्न न छोडे । 

पिता 

१६९१ इन्द्र! उपस जजान । 
२९८ यः उपसे जजान ! 
२९० उचपसं साक जज़ान । 

इन मंत्रोंमें उपाका जनक पिता इन्द्र हैं, ऐसा कहा है । 


